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घोषणा - पत्र 

 

मैं रिीम हमयााँ, र्ोधार्थी पीएच. डी. हिन्दी प्रमाहणत करता हाँ कक “ वशै्वीकरण के सदंर्भ में हिन्दी किानी: 

समकालीन हवमर्भ (21वीं सदी के दसूरे दर्क के सदंर्भ में) “  हवषय पर ककया गया र्ोध मेरा मौहलक र्ोध 

कायभ ि।ै प्रस्तुत र्ोध प्रबंध लवली प्रोफेर्नल यूहनवर्सभटी, फगवाडा, पंजाब की पीएच. डी. हिन्दी की 
उपाहध ितेु ककया गया ि।ै यि र्ोध डॉ. अहनल कुमार पाण्डये, एहससटेंट प्रोफेसर, समाज हवज्ञान एवं र्ाषा 
संकाय, लवली प्रोफेर्नल यूहनवर्सभटी, फगवाडा, पंजाब के हनदरे्न में पूरा ककया गया ि।ै 

मैं यि र्ी प्रमाहणत करता हाँ कक मेरे द्वारा ककया गया प्रस्तुत र्ोध प्रबंध आंहर्क अर्थवा पूणभ रूप से ककसी 
अन्य उपाहध के हलए अन्य ककसी हवश्व हवद्यालय को प्रस्तुत निीं ककया गया ि।ै 

 

कदनांकः 

      

                रिीम हमयााँ (र्ोधार्थी) 
         पंजीयन संखयाः 41800907 

        समाज हवज्ञान एवं र्ाषा सकंाय, 
      लवली प्रोफेर्नल यूहनवर्सभटी, फगवाडा, पंजाब. 
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प्रमाण – पत्र 

 

प्रमाहणत ककया जाता ि ैकक र्ोधार्थी  रिीम हमयााँ ने  “ वशै्वीकरण के सदंर्भ में हिन्दी किानी: समकालीन 

हवमर्भ (21वीं सदी के दसूरे दर्क के सदंर्भ में) “ हवषयक र्ोध प्रबंध मेरे हनदरे्न में स्वयं हलखा ि।ै इसकी 

सम्पूणभ सामग्री र्ोधपरक एवं मौहलक ि।ै मैं इस र्ोध प्रबंध को लवली प्रोफेर्नल यूहनवर्सभटी, फगवाडा, 
पंजाब की पीएच. डी. हिन्दी की उपाहध ितेु मूलयांकनार्थभ प्रस्तुत करने की संस्तुहत करता हाँ। 

 

कदनांकः  

 

         (डॉ. अहनल कुमार पाण्डये) 
          एहससटेंट प्रोफेसर 

        समाज हवज्ञान एवं र्ाषा सकंाय, 
      लवली प्रोफेर्नल यूहनवर्सभटी, फगवाडा, पंजाब 
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प्राक्कर्थन 

 

 मैं अपने खुदा का रु्क्रगुजार हाँ, हजनके आर्ीवाभद से मैं हनयत समय पर अपने र्ोधकायभ को पूरा कर 

पाया। मैं उन सर्ी का आर्ारी हाँ, हजनके प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष सियोग के कारण मैं यि र्ोध कायभ कर 

पाया। मेरी रु्रू से िी किानी के प्रहत हवरे्ष रूहच रिी िै, पत्र-पहत्रकाओं में प्रकाहर्त किाहनयों को मैं 
पढ़ता रिा हाँ, सार्थ िी समकालीन हवमर्ों के प्रहत र्ी मेरी हजज्ञासा रिी िै। कई पुस्तकों, पहत्रकाओं और 
र्ोध ग्रंर्थों का अवलोकन करने के उपरान्त मैंने पाया कक र्ारतवषभ में र्ूमंडलीकरण एक बडी घटना के रूप 
में आया। इसने आर्र्थभक िी निीं, सांस्कृहतक उर्थल-पुर्थल र्ी मचाया। इस दौर के साहित्यकार अपनी 
रचनाओं के माध्यम से र्ूमंडलीकरण की चुनौहतयों स े लोिा लेते रि े िैं। चूाँकक मेरी रूहच समकालीन 
किाहनयों पर अहधक रिी ि ैऔर वैश्वीकरण के संदर्भ में हिन्दी किानी में समकालीन हवमर्ों को लेकर कोई 
र्ोध कायभ मेरी नजर में निीं आया। अतः मैंने 21वीं सदी के दसूरे दर्क की हिन्दी किानी में समकालीन 
हवमर्ों पर र्ोध कायभ करने का हवचार ककया। फलस्वरूप ‘’ वैश्वीकरण के संदर्भ में हिन्दी किानीः 

समकालीन हवमर्भ (21वीं सदी के दसूरे दर्क के संदर्भ में) ’’ र्ीषभक स ेमेरे र्ोध कायभ की रु्रुआत हुई। 

 र्ोध कायभ के दौरान कई चनुौहतयों का सामना र्ी करना पडा। ककताबों से अहधक पहत्रकाओं का 
सिारा लनेा पडा। कोरोना ने र्ोध के रास्तें में कई चुनौहतयााँ पैदा की। लाईबे्ररी का उहचत प्रयोग निीं कर 
पा रिा र्था, ककन्तु मेरे र्ोध हनदरे्क डॉ. अहनल कुमार पाण्डये सर ने िर चुनौहतयों को मेरे हलए आसान 
बना कदया। सर का सियोग िर कदम पर बराबर हमलता रिा। उनका मैं सदवै आर्ारी रहाँगा। उनके सौम्य 
व्यविार और कुर्ल हनदरे्न के कारण मैं अपना र्ोध कायभ पूरा कर पाया। 

 र्ोध कायभ की पूर्तभ िते ुमैं हिन्दी हवर्ाग के समस्त हर्क्षकों का हृदय से आर्ार व्यक्त करता हाँ, 
हजन्िोंने िर कदम पर मेरी पूरी मदद की। हवरे्ष रूप से डॉ. हवनोद कुमार सर का हजनके र्ोध स ेसंबंहधत 
कुर्ल तकनीकक ज्ञान एवं मागभदर्भन से मैं िमेर्ा आगे बढ़ता रिा। उन्िोंने िर कदम पर मेरी मदद की। 
हवर्ाग के अन्य हर्क्षकों का र्ी मुझे प्रत्यक्ष एवं अप्रत्यक्ष रूप में सियोग हमलता रिा। सार्थ िी मेरे र्ोधार्थी 
सार्थी सत्यवान, मदन, रेखा आकद का हृदय स ेरु्क्रगुजार हाँ। हवश्वहवद्यालय के अन्य हवर्ाग के हर्क्षकों का 
र्ी समय-समय पर मागभदर्भन हमलता रिा, उनका र्ी मैं तिकेदल से रु्क्रगुजार हाँ। हवश्वहवद्यालय के 
कार्मभकों का र्ी हृदय स ेआर्ार व्यक्त करता हाँ। 

 माता-हपता के आर्ीवाभद के हबना जीवन में ककसी र्ी कायभ को पूरा निीं ककया जा सकता। उनका 
सियोग मुझे िमेर्ा हमलता रिा। मैं सदवै उनका ऋहण रहाँगा। मैं अपनी पत्नी के योगदान को निीं र्ूला 
सकता, हजसने पररवार को संर्ालने के सार्थ- सार्थ मेरे र्ोध कायभ में र्ी मेरी सिायता की। अंत में मैं उन 
तमाम साहित्यकारों एवं र्ोधार्र्थभयों के प्रहत कृतज्ञ हाँ हजनके रचनाओं, हवचारों एवं उद्धरणों को र्ोध में 
हलया गया ि।ै अतः मुझे हवश्वास ि ैकक मेरा यि मौहलक कायभ समाज के काम आयेगा और नये र्ोधार्र्थभयों के 
हलए मागभ दर्भन का कायभ करेगा। 



v | P a g e  

 

 

 

र्ोध-सार 

 वैश्वीकरण का अर्थभ पूरे र्ूमंडल का एकीकरण करना ि।ै अर्थाभत् मनुष्य मात्र के कलयाण के हलए पूरे 
र्ूमंडल को एक हवश्व ग्राम में पररवर्तभत कर दनेा ताकक र्मंूडल में किीं कोई गरीब एवं हपछडा न रि।े सारे 
दरे् एक सार्थ पूरे र्ूमंडल पर उर्र सके। आर्र्थभक िी निीं, सांस्कृहतक समन्वय का मािौल कायम िो सके। 
ककन्तु, यि सच ि ैकक  र्ूमंडलीकरण िमारी इच्छा पर हनर्भर न िोकर िम पर र्थोपा जा रिा ि,ै हजसपर 

मानवता के कलयाण के नाम पर कुछ बड ेदरे्ों और बहुराष्ट्रीय कम्पहनयों का स्वार्थभ हनहित ि।ै र्ूमंडलीकरण 
की प्रकक्रया ने हजस लोकतांहत्रकरण का सपना कदखाया, वि मात्र कोरी कलपना, र्ुलावा और छलावा िी 

बनकर रि गया। यू. एन. डी. पी. की ररपोटभ यि हसद्ध करता ि ैकक र्ूमंडलीकरण ने पूरे हवश्व में अमीर का 
अमीरीकरण और गरीब का गरीबीकरण ककया ि।ै 

 इस वैश्वीकरण न ेमनुष्य के जीवन में बहुत पररवतभन लाया। इसन ेजिााँ मनुष्य को उपर्ोक्ता बना 
कदया, विीं िाहर्ए पर जी रि ेलोगों के जीवन में र्ी र्ारी पररवतभन घरटत ककया। िाहर्ए पर जी रि ेलोगों 
को अपने अहधकारों का ज्ञान हुआ। कुल हमलाकर किें तो वैश्वीकरण की घटना ने कई हवमर्ों को एक सार्थ 
साहित्य जगत में लाकर खडा कर कदया। 21वीं सदी के दसूरे दर्क में िम वैश्वीकरण के पूरे चपेट में आ चुके 
ि।ै मानवीय मूलय धरार्ायी िो रिा िैं। कई नये मूलयों ने जन्म ले हलया िैं। समलैंहगगता कानून आ चुका ि।ै 
ककन्नरों को र्ी सामाहजक अहधकार हमलन ेका काननू आ चुका िैं। ‘हलर् इन ररलेर्न’ आम बात िो चुकी ि।ै 

अहस्मता बोध ने दहलत और स्त्री को उनके अहधकारों और समानता के हसद्धातंों के प्रहत सचेत ककया ि।ै 
वृद्धों की िालत खराब हुई िैं। पयाभवरण की समस्या हवकराल हुई ि,ै ककसानों की समस्याओं का समाधान 
िम आज तक निीं ढूाँढ पाए ंिैं, वे आत्मित्या को मजबरू िो रि ेिैं। अतः इन नई पररहस्र्थहतयों ने हवमर्भ को 
र्ी एक नया आयाम कदया ि।ै 

 हवमर्भ एक प्रकार से सोचने, हवचारने एवं धारणाएाँ गढ़ने आकद की व्यापक हवचार दहृि ि।ै यि 

मिज आलोचना न िोकर आलोचना स ेबढ़कर हवषय को समझने की कोहर्र् ि।ै आज हवमर्भ के अन्तगभत 
स्त्री और दहलत िी निीं, बहलक आकदवासी, ककसान, बाल, ककन्नर, पयाभवरण जैसे कई मुद्द ेर्ाहमल िो रि ेिैं, 

हवमर्भ हवचारों की सम्बद्ध प्रकक्रया ि ैजो सर्ी प्रकार की अवधारणाओं को समझने की र्हक्त का हवकास 
करती ि ैऔर मानवीय बोध को जन्म दतेी ि।ै िजारों वषों के र्ोषण और अत्याचार के बाद आज ये वगभ 
अपने अहधकार की लडाई लड रि ेिैं और बहुत िद तक इनकी आवाजें सनुी जा रिी ि।ै अतः इसके अंतगभत 
िम स्त्री हवमर्भ, दहलत हवमर्भ, आकदवासी हवमर्भ, ककसान हवमर्भ आकद की व्याखया कर सकते िैं। अतः मेरे 
र्ोध का उद्दशे्य र्ी वशै्वीकरण के कारण उत्पन्न पररहस्र्थहतयों में 21 वीं सदी के दसूरे दर्क की किाहनयों में 
व्यक्त हवहर्न्न हवमर्ों की कदर्ा को समझना और िाहर्ए पर जी रि ेककसान, स्त्री, दहलत, आकदवासी जैस े
समुदाय के अहधकारों एवं समस्याओं को समझते हुए उनका हवशे्लषण करना ि।ै र्ोध के माध्यम स े
हनम्नहलहखत उद्दशे्यों की प्राहि की कोहर्र् की गई िैं। 
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1. वैश्वीकरण के स्वरूप और हवमर्भ की अवधारणा को समझना। 
2. वैश्वीकरण के संदर्भ में हिन्दी किानी में स्त्री हवमर्भ की कदर्ा को समझना। 
3. वैश्वीकरण के संदर्भ में हिन्दी किानी में हवमर्भ के दहलत सरोकार को जानना। 
4. वैश्वीकरण के संदर्भ में हिन्दी किानी में ककसान हवमर्भ की कदर्ा को समझना। 
5. वैश्वीकरण के संदर्भ में हिन्दी किानी में आकदवासी हवमर्भ को समझना। 
6. वैश्वीकरण के संदर्भ में हिन्दी किानी में अपेहक्षत हवमर्भ के स्वरूप का मूलयांकन करना। 

 

 पूरे र्ोध को छि मुखय अध्यायों में हवर्क्त कर र्ोध प्रकक्रया को पूरी करने की कोहर्र् की गई ि ै
जो हनम्नहलहखत ि-ै 1. वशै्वीकरण और हवमर्भः दर्ा एव कदर्ा 2. वैश्वीकरण के  संदर्भ में हिन्दी किानी में 

स्त्री हवमर्भ की दर्ा एवं कदर्ा: 3. वैश्वीकरण के संदर्भ में हिन्दी किानी में हवमर्भ के दहलत सरोकार 4. 

वैश्वीकरण के संदर्भ में हिन्दी किानी में ककसान हवमर्भ की अहर्व्यहक्त 5. वैश्वीकरण के संदर्भ में हिन्दी 
किानी में आकदवासी हवमर्भ की चचंता 6. वशै्वीकरण के सदंर्भ में हिन्दी किानी में अपेहक्षत हवमर्भ 

 स्त्री का संघषभ दहलत, आकदवासी, ककसान की तलुना में अहधक जरटल और करिन िो जाता ि,ै 
क्योंकक स्त्री, दहलत, आकदवासी या ककसान की तरि एक वगभ में तब्दील निीं िो पाती ि।ै सार्थ िी पुरूष के 
हनरंकुर्तावादी मानहसकता के हवरूद्ध लडन ेके हलए उसके पास साहित्य के अलावा कोई िहर्थयार निीं ि।ै  
इसहलए स्त्री ने साहित्य का रास्ता चनुा और साहित्य के माध्यम से अपना हवरोध दजभ ककया। 21वीं सदी के 
दसूरे दर्क की किाहनयों में एक नया पररवतभन आया ि।ै स्त्री हवमर्भ के अंतगभत आने वाली इन किाहनयों में 
हनज अनुर्व के वैहर्ष्य पर अहधक बल कदया गया िैं। हजस प्रकार आज बाजार तंत्र अहधक सूक्ष्म िो गया 
ि,ै उसी प्रकार आज की लेहखकाएाँ अपनी पीडा एवं हवद्रोि की र्ावना को अहत सूक्ष्म तरीके से व्यक्त करने 
लगी िैं। सामाहजक और राजनीहतक पररहस्र्थहतयााँ पिले की अपेक्षा अहत तीव्र गहत से बदली िैं। 
समलैंहगकता और र्थडभ जेन्डर के अहधकारों को काननूी स्वीकृहत हमल चुकी िैं। अतः आज की किानी मे 
हवद्रोि, त्याग, हवश्वास जसैी र्ावनाओं की अहर्व्यहक्त र्ी बारीक िो गई िैं। ररश्तों की टकरािट, 
एकाकीपन के बीच स्त्री अहस्मता की नई पिचान स्र्थाहपत करने की कोहर्र् की जा रिी ि।ै 

 21वीं सदी के आरम्र् ने आर्र्थभक आत्महनर्भरता और बाजार के हवकास पर जोर कदया। इसन े
दहलतों के जीवन पर र्ी पररवतभन लाया। र्िर में जाहतवादी र्ावना र्ीतरी परत में चली गई। आरक्षण की 
नीहत न ेदहलतों को वणभ से वगभ में तब्दील ककया। अब नीच कि ेजान ेवाल ेदहलत र्ी ऊाँ चे पदों पर पहुाँचन े
लगे। सवणों को र्ी दहलतों के नीचे काम करने के हलए हववर् िोना पडा। जाहतगत र्ावना हृदय के अन्दर 
दबने लगी। खुले तौर पर दहलतों स ेजाहतगत र्ेद करन ेसे सवणभ डरन ेलगे। इसस ेवतभमान किानी की कदर्ा 
र्ी पररवर्तभत हुई। अब किानी का हवषय जाहतगत द्वषं स े िटकर दहलतों के नये पररवेर् में उत्पन्न 
चुनौहतयों से लडना िो गया। दहलतों के अन्दर एक नये मध्य वगभ का जन्म हुआ, इस वगभ में जो दहलत आये 
उनकी र्ावनाएाँ परम्परावादी दहलतों से अलग र्थीं। यि पढ़ा-हलखा और आर्र्थभक दहृि से सम्पन्न दहलत र्था। 
सामाहजक पररवतभन घरटत िोते िी किानी की संवेदना र्ी बदलने लगी। 

 वैश्वीकरण ने पिले तो िररत क्रांहत के नाम पर आधुहनक खाद एवं उन्नत बीज, कीटनार्क, 
हबजली, डीजल, आधुहनक यतं्र द्वारा खेती को प्रोत्सािन कदया, कफर बाद में इन्िीं चीजों का मनमाना दाम 
बढ़ाकर खेती को घाटे का काम बना कदया। नई तकनीक न ेखेती की प्रकक्रया को प्रकृहत हवरूद्ध कर कदया। 
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नई तकनीक ने वातावरण को जिरीला बना कदया। वैश्वीकरण अपने सार्थ बहुराष्ट्रीय कम्पहनयों को लेकर 
आया। इन कम्पहनयों का एकमात्र लक्ष्य मुनाफा कमाना ि।ै अब इनका सीधा िमला खेती पर िो रिा  ि।ै 
ककसान खून पसीना बिाकर फसल उपजाते िैं और इन फसलों को ये कम्पहनयााँ बहुत कम कीमत पर खरीद 
लेती िैं। ऊपर से नये बीज कानून, पेटेंट काननू, कंटे्रक्ट खेती जैसे हनयम बनाकर सरकार सीधे – सीधे इन 

कम्पहनयों को खुली छूट द ेरिी ि।ै कदन-रात मेिनत कर फसल उपजान े के बावजूद ककसानों की अवस्र्था 
बदल निीं पा रिी ि।ै आज हजस तरि अंधाधूाँध हवकास िो रिा ि,ै इसने ककसानों की जमीन का अहधग्रिण 
कर ककसानों को हवस्र्थाहपत कर कदया ि।ै ररपोटों के अनसुार लाखों ककसान आत्मित्या कर चकेु िैं। नए कृहष 
हबल के हवरोध में लाखों ककसानों को मिीनों से कदलली के बॉडर पर प्रदर्भन करना पडा, तब जाकर किीं 
सरकार की नींद खुली और नये कृहष हबल को वापस लनेा पडा। यि ककसान िी ि ैजो इस्ट इंहडया कम्पनी 
से लेकर वालमाटभ तक अपनी अहस्मता की लडाई लड रिे िैं। ऐसे समय का साक्षी बनकर हिन्दी साहित्य में 
कुछ लेखक हुए जो इस दौर में अपनी किाहनयों के माध्यम से ककसानी जीवन एवं उनकी चनुौहतयों का 
जीता जागता हचत्रण कर रि ेिैं। वे अपनी किाहनयों के माध्यम से न केवल ककसानी चतेना की बात कर रि े
िैं, बहलक समाज की उस सच्चाई से िमारा पररचय र्ी करवा रि ेिैं, हजसे िम दखेकर र्ी अनदखेा करते िैं। 

 वैश्वीकरण के उपरान्त आकदवासी और दहलत समाज में र्ारी पररवतभन आया। नये कल-कारखानों, 
बााँधों, पुल, हबजली, खननों आकद के हवकास ने आकदवाहसयों की जमीन को िडप कर उन्िें हवस्र्थाहपत 
जीवन जीने के हलए मजबूर ककया। दहलत समाज र्ी वैश्वीकरण की इस आाँधी में अपने िक के हलए 
आन्दोलन रत िो रि ेिैं। आरक्षण की नीहत पर सरकार की गिरी नजर टीकी हुई ि।ै आरक्षण का मुद्दा बडा 
मुद्दा बनता नजर आ रिा ि।ै 

  ऐसे समय में प्रकृहत का हजतना हवनार् हुआ उतना हवनार् कर्ी निीं हुआ र्था, बाल हवमर्भ, घरेल ू
कामगार हवमर्भ जैसे हवमर्भ अहस्तत्व में आ रि े िैं। ऐसी पररहस्र्थहतयों में 21वीं सदी के दसूरे दर्क के 
साहित्यकारों ने अपनी किाहनयों के माध्यम से इन हवमर्ों की दर्ा पर हवचार िी निीं ककया, बहलक नई-

नई चुनौहतयों से िमें रू-ब-रू र्ी करवाया िैं। अतः 21वीं सदी के दसूरे दर्क की किाहनयों में अहर्व्यक्त 
उपयुभक्त हवमर्ों की पडताल की गई ि,ै जो मेरे र्ोध को मित्ता प्रदान करता ि।ै 
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प्रथम अध्याय 

वैश्वीकरण और ववमर्श : दर्ा एवं ददर्ा 

 

भूवमका : 

  आज भूमंडलीकरण का दौर ह।ै हम पूरे तरीके से भूमंडलीकृत हो चकेु हैं। 21वीं 

सदी के दसूरे दर्क में भारत में भूमंडलीकरण की प्रदिया लगभग पूणश हो चुकी ह।ै 

भूमंडलीकरण के दौर में भारतीय समाज में कई ववमर्ों का जन्म भी हुआ हैं। भूमंडलीकरण 

की प्रदिया ने सामुदावयक ववमर्ों के प्रसार में महत्वपूणश भूवमका भी वनभाई ह।ै अतः मेरे 

र्ोध के प्रथम अध्याय में सैद्ांवतक दवृि से वशै्वीकरण और ववमर्श  की अवधारणा एवं 

इसके दर्ा एवं ददर्ा पर ववचार दकया जाएगा। 

1.1. वैश्वीकरणः आर्य 

ऑक्सफोडश वडक्सनरी के अनुसार  ‘भूमंडल’ या ‘ग्लोब’ र्ब्द लगभग 400 वर्श 

पुराना ह,ै पर ‘ग्लोबलाइजेर्न’ र्ब्द का प्रयोग 1960 के पहले नहीं वमलता ह।ै अमेररका 

की साप्तावहक पविका ‘इकॉनोवमस्ट’ न े4 अपै्रल, 1959 के अंक में इटली द्वारा आयात की 

जाने वाली कारों के वलए ‘ग्लोबलाइज्ड’ कोटा का वजि दकया था। 1961 की ‘वेबस्टर 

वडक्सनरी’ में पहली बार ‘ग्लोबलाइजेर्न’ या ‘भूमंडलीकरण’ की पररभार्ा दी गई। इसके 

25 वर्श बाद अमेररका में इस र्ब्द का इस्तेमाल रै्विक संस्थानों में रु्रु हुआ। आज 
र्ब्दकोर् में इसका यह अथश ह ै दक ऐसा कोई भी कायश या प्रसंग वजसका प्रभाव समूची 
दवुनया को अपने घरेे में लपेट लेता हो, वैश्वीकरण ह।ै ‘एथंोनी वगडने्स’ ने अपनी पुस्तक ‘द 

कॉन्सेके्वन्स ऑफ मॉडर्नशटी’ में वलखा ह ै दक वैश्वीकरण का अथश ववश्व भर के सामावजक 

संबंधों को इतना प्रचंड बना दनेा ह ैदक दरू दराज के िेिों में जो कुछ भी स्थानीय स्तर पर 
घटता हो, उसे हजारों मील दरू घटने वाली घटनाए ँतय करें। आज यह माना जाता ह ैदक 

ग्लोबलाइजेर्न एक सजग और सायास प्रदिया ह,ै जो मूलतः उत्पादों के वलए ववश्व बाजार 

को हावसल करन ेऔर दवुनया के वववभन्न वहस्सों पर प्रभुत्व कायम करने की गवतवववधयों से 
जुडी हुई ह।ै इसका सीधा तात्पयश यह ह ै दक अब भारतीय अथश व्यवस्था और समाज-

संस्कृवत को वैवश्वक पृष्ठभूवम से अलग-थलग दखेना ठीक नहीं ह।ै उसके सूि अब वैवश्वक 
पररवतशनों स ेजुड चुके हैं, यह भले पीडादायक हो, दकन्तु यही आज का यथाथश ह।ै 
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वैश्वीकरण का अथश पूरे भूमडंल का एकीकरण करना ह।ै अथाशत् मनुष्य माि के 
कल्याण के वलए पूरे भूमंडल को एक ववश्व ग्राम में पररवर्तशत कर दनेा, तादक भूमंडल में 
कहीं कोई गरीब एवं वपछडा न रह।े सभी दरे् एक साथ भूमंडल पर उभर सके। आर्थशक ही 
नहीं, सांस्कृवतक समन्वय का माहौल कायम हो सके। यह कहा जाता ह ैदक वैश्वीकरण का 
र्ावब्दक तात्पयश हमारे ‘वासुधैव कुटुम्बकम’ की धारणा के अनुकूल ही है, वजसमें ववश्व 

मानवता के कल्याण की कामना वनवहत ह।ै दकन्तु, यह सच ह ै दक  भूमंडलीकरण हमारी 
इच्छा पर वनभशर न होकर हम पर थोपा जा रहा ह,ै वजसपर मानवता के कल्याण के नाम 

पर कुछ बड ेदरे्ों और बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों का स्वाथश वनवहत ह।ै कुछ लोग इसे एक आँधी 
के रूप में दखेते हैं, दकन्तु यह सब कुछ उजाड कर चली जाने वाली आँधी नहीं ह ै,बवल्क 
दकसी भी दरे् में जाकर, पैर जमाकर बैठकर, सवशदा उसका सवशनार् करत े रहने वाली 
आँधी ह।ै इसन ेपररवेर्गत जो पररवतशन उपवस्थत दकया है, उससे पारंपररक मूल्यों एवं 

शे्रष्ठ जीवन मूल्यों को िररत होते दखे हम कुछ कर भी नहीं पा रह ेहैं। इसका आर्थशक पि 
हमें हमारी पुरातन मान्यताओं से अलग कर एक प्रच्छन्न और अघोवर्त आिमण का रूप द े
डाला ह।ै 

‘हनेरी दकससंजर’ वैश्वीकरण को अमेररकीकरण का पयाशय समझते हैं। वैश्वीकरण के 

नाम पर अमरीकी ववचार, जीवन-मूल्य, अमरीकी संस्कृवत को पूरी दवुनया में जवरदस्ती 

थोपा जा रहा ह।ै न्यूयाकश  टाइम्स के एल. दफडमैन, ‘द मैवनफेस्टो फोर द फास्ट वल्डश’ 

पुस्तक में यह कहते हैं दक हम अमरीकी गवतर्ील ववश्व के समथशक हैं और उच्च तकनीक के 
पुजारी ह।ै हम  अपने मूल्यों और वपज्जाहट दोनों का ववस्तार चाहते हैं। हम चाहत ेहैं दक 
ववश्व  हमारे नतेृत्व में रह ेऔर लोकतांविक और पँूजीवादी बने, प्रत्येक पाि में वेबसाइट 

हो। नॉवल पुरस्कार ववजतेा अथशर्ास्त्री ‘जोसेफ वस्टवग्लट्ज’ ने ‘ग्लोब्लाइजेर्न एन्ड इट्स 

वडस्कोन्टेन्ट्स’ में यह माना दक अमेररका भूमंडलीकरण के नाम पर वासरं्गटन आम राय 

को तीसरी दवुनया के दरे्ों में वनलशज्जता स ेथोपने का प्रयास ह।ै 
भूमंडलीकरण को ग्लोबल ववलेज की अवधारणा के रूप में समझान े का प्रयास 

दकया गया था दक इससे पूरा ववश्व एक गाँव बन जाएगा। हम सामावजक, सांस्कृवतक एवं 

आर्थशक दवृि स ेएक समान होकर ववश्व छवव पर अपनी पहचान स्थावपत करन ेमें कामयाब 
होंग,े जबदक असलीयत यह ह ै दक भूमंडलीकरण की प्रदिया न े वजस लोकतांविकरण का 

सपना ददखाया, वह माि कोरी कल्पना, भुलावा और छलावा ही बनकर रह गया। यू. एन. 

डी. पी. की ररपोटश यह वसद् करता ह ै दक भूमंडलीकरण न े पूरे ववश्व में अमीर का 
अमीरीकरण और गरीब का गरीबीकरण दकया ह।ै वर्श 1998 में अमेररका के 26 प्रवतर्त 
लोग इंटरनेट का प्रयोग कर रह ेथे, जबदक लैरटन अमेररका में यह केवल 0.8 प्रवतर्त, 

सहारा अदिका में 0.4 प्रवतर्त तथा दविण एवर्या में माि 0.04 प्रवतर्त लोग ही इसका 
प्रयोग कर पा रह ेथे।  ICT facts and figures 2017 के अनुसार अभी तक 104 दरे्ों के 
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80 प्रवतर्त युवा इंटरनेट का इस्तेमाल कर रह ेहैं। ववकवसत दरे् में 15-24 साल के 94 
प्रवतर्त तो ववकासर्ील दरे् में 67 प्रवतर्त युवा इसका प्रयोग कर पा रह ेहैं, जबदक कम 
ववकवसत दरे्ों में यह आँकडा केवल 30 प्रवतर्त ही ह।ै अिीकी दरे्ों में 10 में से 9 युवा 
आज भी इंटरनेट का पूरा इस्तेमाल करन ेस ेवंवचत ह।ै यह असमानता वसद् करता ह ैदक 
ग्लोबल ववलेज की अवधारणा माि एक कल्पना ह।ै यह एक ऐसी प्रदिया भर ह ै वजसमें 
ववकास एवं समरूपता के नाम पर ववकासर्ील दरे्ों में गरीबी और बरेोजगारी को बढावा 
ददया जा रहा ह,ै वजसका सरगना अमेररका ह।ै  

1.2. वैश्वीकरण : पररभार्ाए ँ

वैश्वीकरण र्ब्द अपन ेआप में कई अथों को वलए हुए हैं। वववभन्न ववद्वानों द्वारा 
इसकी वववभन्न पररभार्ाए ँदी गई हैं, दकन्तु दकसी एक पररभार्ा में इसके हर एक पहलू को 

समेटना असंभव ह।ै इसे भूमंडलीकरण, ग्लोबलाइजेर्न, नव-सम्राज्यवाद, जगतीकरण, 

ववश्वायन, नव उपवनवेर्वाद, नव उदारवाद आदद कई अथों में जाना जाता ह।ै 

अन्तरराष्ट्रीय मुद्रा कोर् के अनुसार- 

 वैश्वीकरण ववश्वव्यापी स्तर पर दरे्ों की आर्थशक वनभशरता की बढती हुई प्रवृवि ह ै
 तथा इसमें सीमा से परे अन्तरराष्ट्रीय पँूजी का तीव्र प्रवाह और वस्तुओं तथा सेवाओं 
 का लेन-दने दकया जाता ह।ै (http://in.one.un.org>imf) 

प्रभा खेतान, ‘भूमंडलीकरणः ब्ांड संस्कृवत और राष्ट्र’ पुस्तक में कहती ह ै–  

 भूमंडलीकरण वह प्रदिया ह ैजो ववि पँूजी के वनवेर्, उत्पादन और बाजार द्वारा 

 राष्ट्रीय सीमा स ेपरे भूमंडलीय आधार पर वनरन्तर अपना प्रसार करना चाहती ह।ै 
 इसका वनणशय िेि सारी दवुनया ह।ै (खेतान 15) 

कमल नयन काबरा के अनुसार – 

  वास्तव में भूमंडलीकरण से मंर्ा सारी दवुनया को एक मंडी में तब्दील कर दनेा है, 

 एक ऐसी दवुनया जो मंडी माि ही नहीं, अवपतु उसका संचालन भी मंडी की 

 आन्तररक ताकतों द्वारा, सामावजक वैवश्वक जीवन के हर अन्य पि को गौण और 

 मंडी का वपछलग्गू बनाकर दकया जाता है । (काबरा18) 

ब्ज कुमार पाण्डये के अनुसार – 

  भूमंडलीकरण वह नीवत या कारशवाई ह ै वजसके अंतगशत आर्थशक गवतवववध की 
 कायशकुर्लता और उससे होने वाले लाभ की अवधकिम वृवद् के वलए उसपर स े
 सरकारी प्रवतबंध और वनयिंण हटा ददए  जाते हैं या उनमें ढील द े दी जाती ह ै

 और उसे ववश्व के दकसी भी वहस्से की आर्थशक गवतवववध के साथ जोडने की छूट द े
 दी जाती ह।ै (पाण्डये 6) 
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अमीत कुमार ससंह का कहना ह ैदक – ‘’यह प्रत्येक दरे् का अन्य दरे् के साथ वस्तु, सेवा, 

पँूजी एवं बौवद्क सम्पदा का अप्रवतबंवधत आदान-प्रदान ह ै(ससंह 31)।‘’ अतः यह एक ऐसी 

प्रदिया ह ैवजसमें ववश्व बाजार के मध्य पारस्पररक वनभशरता उत्पन्न होती ह ैऔर व्यापार 
दरे् की सीमाओं में प्रवतबंवधत न रहकर ववश्व बाजार में वनवहत तुलनात्मक लागत लाभ 
दर्ाओं का ववदोहन करन ेकी ददर्ा में अग्रसर होता ह।ै प्रभात पटनायक जैस ेलोग इस ेनय े
सम्राज्यवाद के संकट के रूप में दखेते हैं। वास्तव में यह पँूजीवाद का एकछि राज्य ह।ै ‘पल 

प्रवतपल’ पविका में रजनी कोठारी वलखती ह ैदक भूमंडलीकरण स ेतात्पयश र्ीतयुद् के बाद 

उभरे एक नय े दकस्म के सम्राज्यवाद से ह।ै उनका मानना ह ै दक यह एक अराजनीवतक, 

प्रौद्योवगकी आधाररत और राष्ट्र राज्य को कमजोर करने वाला एक नव-पँूजीवादी सम्राज्य 
ह।ै वे इसे कॉपोरेट पँूजीवाद की  संज्ञा दते ेहैं। यह नय ेसम्राज्यवाद अपने साथ उदारीकरण 
बाजार, अथश प्रणाली,  ववश्व बैंक, अन्तराष्ट्रीय मुद्राकोर्, ववश्व बाजार संगठन, बहुराष्ट्रीय 

कंपवनयाँ, जी-8 जैसे मजबतू हवथयारों को लेकर आया ह।ै इन हवथयारों के बदौलत ही 

वैश्वीकरण अपना पैर पसार रहा ह।ै (कोठारी 176) 
वैश्वीकरण स े तात्पयश एक तरह का सांस्कृवतक सम्राज्यवाद ह।ै बहुराष्ट्रीय 

कम्पवनयाँ उत्पादों के जररए अपने दरे् की संस्कृवत का ववस्तार भी करते हैं। वे अपनी पँूजी 
एवं प्रचार तंि के द्वारा हमारे अंदर हमारी अपनी ही ससं्कृवत के प्रवत हीन भावना पैदा 
करवात ेहैं। यह एक तरह स े पुनःऔपवनवेर्ीकरण ह।ै यह पविम के ववकवसत दरे्ों द्वारा 
मुक्त बाजार के नाम पर तीसरी दवुनया की अथश व्यवस्था को लूटने और उसे ववकवसत होने 
का सपना ददखाकर मरटयामेट करने की सावजर् ह।ै 

चीनी समाज में वजस प्रकार स्वायि गुट उभर रह ेहैं, उसी तरह नये सामावजक 

आन्दोलन भूमंडलीय नागररक समाज पर दबाव डाल रह े हैं। नये सामावजक आन्दोलन- 
वस्त्रयों के दल, पयाशवरणवादी, मानव हक की संगठनाए ँआदद स्वयं एक भूमंडलीय पररतत्व 

हैं, ये आर्थशक वैश्वीकरण के घातक पररणामों का प्रत्युिर ह।ै अपने वनयंिण से बाहर 

राष्ट्रांतर प्रवाहों से मात खा कर राज्यों ने बदलते हुए भूमंडलीय श्रम ववभाजन के साथ 
बदलने की कोवर्र् की, वजसके वलए स्थानीय अथश - व्यवस्था और तकनीकी संर्ोधन, 

अनुसंधान एवं ववकास, और प्राकृवतक सामग्री का दोहन इनके बीच के माप को और चुस्त 

बनाता ह।ै 
वैश्वीकरण एक वैवश्वक पँूजीवादी ववकास की प्रदिया ह ै वजसमें अपार पँूजी का 

प्रवाह एक राष्ट्र स े दसूरे राष्ट्र तक आसानी से होता ह।ै पँूजी ही इसका मुख्य तत्व ह।ै 
वैश्वीकरण की आड में अमेररका के नेतृत्व में सम्राज्यवादी र्वक्तयाँ अपनी नव औपवनवेवर्क 
कायश पद्वत  के तहत पँूजी वनयाशत के जररये हमारे दरे् के सस्त ेश्रम, संसाधन और बाजार 

का दोहन करते हुए अकूत मुनाफा कमा रही हैं। इसे ही प्रभा खेतान एक पविमी मंच 
मानती हैं, जो पविमी सिा और वनयंिण का ही व्यवक्तकरण ह।ै उनके अनुसार भूमंडलीय 
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ससंथेवसस का दावा एक प्रकार से पविमी सभ्यता में दसूरे की संस्कृवत को सोखन े और 
सुखाने का मायावी दावा ह।ै अतः वैश्वीकरण एक दरे् के संसाधनों, दिया-कलापों, ज्ञान 

ववज्ञान, बाजार आदद का अन्तरराष्ट्रीयकरण कर एक ववश्व गाँव बनाने की अवधारणा ह।ै 

दफदले कास्त्रे इसे वैज्ञावनक एवं तकनीदक ववकास का पररणाम मानते हैं। अतः इस संदभश में 
रघुवंर्मवण, पररवेर् पविका में  वलखते हैं  – 

  भूमंडलीकरण वस्तुतः उस एकरूपता की प्रदिया का नाम ह ै वजसके अंतगशत 
 वस्तुओं, सेवाओं, उत्पादन साधनों, कच्चे माल, ववि, प्रोद्योवगकी आदद का, वबना 

 दकसी सरकारी वनयंिण के, दरे् की सीमाओं के परे सीधा प्रवाह होता है। 
 (रघुवंर्मवण 316) 
भूमंडलीकरण की प्रदिया जब भारत में रु्रु हुई तो यह अपने साथ कुछ हवथयार लेकर 
आया। ये हवथयार थे- उदारीकरण और वनजीकरण की प्रदिया। भारत उदारीकरण और 
वनजीकरण की प्रदिया को अपना कर भूमंडीकरण से जुड गया। 

1.3. आर्थशक उदारीकरणः-    

1991 में भारत की ववविय वस्थवत अत्यंत नाजुक थी। ववदरे्ी मुद्रा भंडार खाली 
हो रहा था। सरकार को अथश व्यवस्था की दर्ा में सुधार लाने के वलए उदारीकरण एवं 
वनजीकरण की नीवत अपनानी पडी। उदारीकरण की नीवत सरकार द्वारा अपनायी गई वह 
नीवत ह ै वजसके अंतगशत औद्योवगक संरचना में लाइसेंस पद्वत को खत्म करना, आयात 

रु्ल्क में कमी, ववदरे्ी वनवेर् को बढावा दनेा, सावशजवनक िेिों के वलए आरवित िेिों को 

खोलना, सावशजवनक िेिों का वनजीकरण जसैे महत्वपूणश कदम उठाये जात ेहैं। उदारीकरण 

के अंतगशत बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों को भारत में वनवेर् के वलए भारी छूट दी जाती है, लेदकन 

इसका अथश ववदरे्ी कम्पवनयों को आँख मँूदकर वनवेर् के वलए बढावा दनेा नहीं है, बवल्क 

इन कम्पवनयों के आगमन पर लगे अनावश्यक वनयंिणों को हटाना है, तादक ये कम्पवनयाँ 

आसानी से भारत में अपना वनवेर् कर सके। ब्ज कुमार पाण्डये उदारीकरण को 
पररभावर्त करते हुए कहत े हैं –‘’उदारीकरण पद े के पीछे दकसी गुप्त समझौते का नाम 

नहीं, न यह ऐसी दकसी चीज की वकालत करता ह,ै अवपतु यह तो अथश व्यवस्था से जुड े

तमाम पहलुओं के बीच  पूरी पारदर्र्शता एवं उिरदावयत्व के साथ काम करने का नाम है 
(पाण्डये 4)।’’ 

उदारीकरण की नीवत हालादक 17वीं सदी के मध्य ही इंग्लैण्ड, िांस आदद दरे्ों में 

रु्रू हो चकुी थी, दकन्तु उस समय इसका स्वरूप राष्ट्रीय था। उस समय इसका लक्ष्य 

सामंती बंधनों स ेमुक्त कर व्यापार एवं उद्योग का वनवाशध ववकास करना था। बाद में यह 
नीवत राष्ट्रीय सीमाओं को पार कर फैलने लगी एवं व्यापाररक प्रवतस्पद्ाश का जन्म हुआ। 
फलस्वरूप राष्ट्रीय उद्योगों को संरिण दनेे की नीवत रु्रू हुई। अमेररका में तो यह नीवत 
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1930 तक चलती रही। वद्वतीय ववश्व युद् के काल तक उन्मुक्त बाजार के वसद्ान्त के साथ-

साथ राष्ट्रीय सरकारों की इस जवाबदहेी को भी स्वीकार दकया जाता था दक वे उद्यमों को 
बनाये रखने और इनमें लगे श्रवमकों के वहतरिा की जवाबदहेी ले। इसवलए ब्ज कुमार 
पाण्डये कहते भी हैं -  
 उदारीकरण का मतलब बस आँख मँूदकर ववदरे्ी कम्पवनयों एवं बहुराष्ट्रीय वनगमों 
 को आमंवित कर लेना और उन्हें दकसी भी र्तों पर वनवेर् की छूट द ेदनेा नहीं ह।ै 
 यह सब कुछ आवखरकार हमारी बेहतरी के वलए ही होना चावहए। उदारीकरण 
 अनावश्यक वनयंिणों को हटाने की बात करता ह,ै एक बहेतर व्यवस्था एवं जरूरी 
 वनयमों को हटाने की बात करता ह।ै (पाण्डये 6) 
अतः भूमंडलीकरण के तहत उदारीकरण की नीवत को अपनाकर भारत भूमंडलीकृत हो 
गया। उदारीकरण की नीवत के कारण बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों को भारत में वनवेर् करने में 
सहुवलयत हुई, दकन्तु उदारीकरण का यह कतई अथश नहीं था दक हम आँख मँूदकर ववदरे्ी 
कम्पवनयों को वनवेर् करने के वलए छूट द ेदें। 

1.4. वनजीकरणः-  

दकसी भी राष्ट्र द्वारा अथशव्यवस्था की संवृवद् एवं उत्पादन में वृवद् के वलए वनजीकरण 
की नीवत अपनायी जाती है, तादक राज्य को सकंट से मुक्त दकया जा सके। वनजीकरण का 
अथश ही ह ैउद्योग, व्यापार आदद को सरकारी वनयंिण से हटाकर खुली प्रवतस्पधाश के वलए 

खोल दनेा। 

वनजीकरण की प्रदिया का आरम्भ 1970 में चीली में हुआ। इसके बाद इंग्लैण्ड, िांस 

और लैरटन अमेररका में घरेलू आर्थशक संकट से उबरने के वलए इसे तीव्र गवत से लागू दकया 
गया। भारत में वनजीकरण वशै्वीकरण का प्रमुख हवथयार बनकर नरससंहा राव की सरकार 
में लागू हुआ, वजसके अंतगशत कई सावशजवनक िेिों का दरवाजा बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के 
वलए खोल ददया गया। दकन्तु, वनजीकरण का मामला भारत में हमेर्ा वववाद का ववर्य 
बना रहा। इसका प्रमुख कारण यह था दक सरकार ने उन िेिों का वनजीकरण नहीं दकया 
जो घाटे में चल रह ेथें। सरकार ने उन इकाईयों का वनजीकरण दकया जो पहले से बेहतर 
वस्थवत में थे और लाभ में चल रह ेथे। घाटे में चल रह ेइकाईयों जैसे RINI, HFC, FCI, 

DTC, IA, HIC, HPC आदद का वनजीकरण नहीं दकया गया। 

भारत उदारीकरण और वनजीकरण की नीवतयों को अपनाकर वैश्वीकरण के साथ जुड 
गया। इन दो नीवतयों को अपनाने के पीछे सरकार का उद्दशे्य अपने दरे् की अथश व्यवस्था 
को मजबूत करना एवं दरे् में नौकरी एवं सुववधाओं को मुहयैा कराना था। लदेकन, 
इवतहास गवाह ह ैदक उदारीकरण के फलस्वरूप भारत जसैे देर्ों में वास्तववकता कुछ और 
ही हुआ। आज दफर से पूरे दरे् में वनजीकरण की प्रदिया ने जोर पकडा ह।ै मोदी सरकार के 
नेतृत्व में कई कम्पवनयों का वनजीकरण कर ददया गया ह।ै कोयले के खाद्यानों का 
वनजीकरण कुछ ददन पहले ही दकया गया। रेलवे जसैे एक बड ेसरकारी तंि का वनजीकरण 
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दकया जा रहा ह।ै सारी सेवाए ँप्राइवेट कम्पवनयों को ददया जा रहा ह।ै एयर इंवडया का 
वनजीकरण कर ददया गया ह।ै 
 उन्मुक्त व्यापाररक नीवत न ेराष्ट्र की राजनीवत को हर संभव प्रभाववत दकया ह।ै इसन े
लोकतंि की अवधारणा को ही अप्रासांवगक बना ददया। लोकतंि जनता का, जनता के 

वलए, जनता द्वारा स्थावपत व्यवस्था ह,ै दकन्तु वैश्वीकरण ने जनता की इस प्रभुसिा की 

अवधारणा को पलट कर रख ददया। उन्मुक्त बाजार का स्वरूप वद्वतीय ववश्व युद् के बाद 
बदला, वजसमें अमेररका ववश्व पटल पर र्वक्तर्ाली बनकर उभरा। इसकी मूल ताकत 

बहुराष्ट्रीय कम्पवनयाँ थी, जो पूरे ववश्व में अपना व्यापार प्रसार कर रही थी, वजसके केन्द्र 

में पँूजी थी। इन बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों ने धनतंि को मजबूती प्रदान की, जनतंि 

अप्रासांवगक होता गया। ये कम्पवनयाँ अपने वहतों के वलए नीवतया ँ बनाने लगी। दरे् के 
सरकारों को भी इन कम्पवनयों के वहतों के वलए नीवतया ँबनाने के वलए मजबूर होना पडा। 
जनता के वहतों की वचन्ता कहीं नहीं ददखी। डॉ. सवच्चदानन्द वसन्हा स्पि करते हैं – ‘’इनमें 

कई कम्पवनयों की आय तो दवुनया के अवधकांर् दरे्ों की राष्ट्रीय आय से अवधक ह।ै इनके 
उत्पादन और व्यापार के ििे भी ववश्व व्यापी ह।ै अक्सर इनका वनवेर् राष्ट्रीय वहतों को 
नजर अंदाज कर होता ह ै(वसन्हा 111)।‘’ 

 उदारीकरण के दौर में भारतीय उद्यवमयों की मानवसकता में भी बदलाव आया। व े
भी अपनी पँूजी का अवधकारं् वहस्सा ब्ांड बनाने में खचश करने लगे। इससे इनकी सीधी 
टक्कर बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों से होन े लगी। बहुराष्ट्रीय कम्पवनयाँ अपनी प्रवतयोवगता को 
समाप्त करने के वलए पहले से तैयार भारतीय ब्ांड को खरीदकर अपने में वमलान ेलगी। 
थम्सअप, अंकलवचप्स, गुडनाईट जैसे ब्ांड को बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों न े खरीद वलया ह।ै 

सरकार अब रेलव,े एल. आई. सी, एयर इंवडया, आई. डी. बी. आई जैसी संस्थाओं का 

रे्यर बेचने लगी ह।ै सवच्चदानन्द वसन्हा जी इस वस्थवत पर ववचार करते हुए कहत ेहैं – 

  अतः अब नीवतया ँमूलतः यरूोप के ओद्योवगक प्रवतष्ठानों और ववश्व व्यापार संगठन 
 के प्रावधानों को ध्यान में रखकर ही बनाई जाती ह।ै इस तरह ददल्ली के र्ासन में 
 दरे्ी से ज्यादा ववदरे्ी वहतों का प्रवतवनवधत्व हो रहा ह।ै आज दवुनया धनतंि की 
 आदर्श वस्थवत की ओर बढ रही ह ै वजसमें अवत धनाढ़्य समूह अथशव्यवस्था और 
 राज्य व्यवस्था दोनो को चला रह ेहैं। (ससंहा 111) 

दकसी भी दरे् में वैश्वीकरण के प्रसार की प्रदिया को राजनीवतज्ञों द्वारा संभव बनाया 
जाता ह।ै सिा पि अपने आर्थशक, मौदद्रक नीवतयों का वनयमन कर उदारवाद, नव 

उदारवाद तथा मुक्त बाजार की व्यवस्था करता ह।ै भारत में उन्मुक्त भाव स ेभूमडंलीय 
आर्थशक व्यवस्था के फलने फूलने का पूणश अवसर प्रदान दकया गया। भूमंडलीय आँधी न े
राजनतेाओं को इस कदर भ्रि दकया दक व े गरीब जनता का दःुख ददश भूलकर हजारों- 
करोड रूपये के घोटालों का खेल खेलने लगे हैं। र्ाही जीवन रै्ली, चुनावी खचों और अपने 
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सात पीदढयों के वलए स्वीर् बैंक में जमा धन रावर् के प्रबंध के वलए घोटाले पर घोटाले 
करते रहते हैं। 

भारत में उदारीकरण और वनजीकरण के फलस्वरूप जो मुक्त व्यवसाय का प्रचलन रु्रू 
हुआ, यह वास्तव में डार्वशननुमा-प्रकृवत-वनयम पर आधाररत ह।ै अथाशत्, जीवन की 

प्रवतयोवगता में वे ही प्राणी बचते हैं जो समथश होत े हैं, यानी वजनमें पररवस्थवत और 

पयाशवरण के अनुकूल अपने को बदलन ेऔर प्रवतद्ववंद्वता के वलए अपने को योग्य एवं प्रवीण 
तथा सर्क्त बनाने की र्वक्त होती ह,ै Survival of the fittest…। मुक्त व्यवसाय में 

योग्यतम और सर्क्िम ही ठहरता ह।ै वनजीकरण यह भावना लेकर आती ह ै दक श्रवमक 
वमलकर कारखाना नहीं चला सकते, दकसान वमलजुलकर खेती नहीं कर सकते, अतः सवशि 

वनजीकरण कर दो। वनजीकरण की प्रदिया में राज्य सिाए ँया राष्ट्रीय सरकारें सहायक ह।ै 
सम्पन्न दरे्ों के पास पँूजी और तकनीक दोनों ह।ै ये चाहत ेहैं दक तृतीय ववश्व के वपछड ेहुए 
और ववकासर्ील दरे्ों के ववराट बाजार उनके वलए खुल जाए ँऔर वे सभी िेिों में यानी 
उपभोक्ता सेक्टर में भी पँूजी लगा सके। वे अपन ेपँूजी के बल पर और इन दरे्ों के सस्त ेश्रम 
के बल पर वनधशन दरे्ों के पँूजीपवतयों के साथ वमलकर उद्योग खडा कर मुनाफा कमाना 
चाहते हैं। जापान, जमशन, अमेररकी कम्पवनयाँ ववश्व में अपने उत्पादों का जाल वबछा चुकी 

ह,ै वजसस ेदरे्ी उत्पाद वपछड रह े हैं। हमारे दरे् में सरकार आर्थशक अवस्था सुधारने के 
वलए कई इकाइयों का वनजीकरण कर रही ह।ै इस वनजीकरण की नीवत को लक्ष्य कर ब्ज 
कुमार पाण्डये कहत ेहैं-  
 सरकार घाटे में जाने वाली पवब्लक सेक्टर के उपिमों का वनजीकरण करने के वलए 
 कोई प्रयास नहीं कर रही ह।ै इसके बदले में , सरकार मुनाफा दनेे वाली इकाइयों 
 का वनजीकरण कर रही ह ैजो सामान्य जनता के कल्याण के वलए लाभकारी ह ैतथा 
 जो राष्ट्र का गौरव भी ह।ै (पाण्डये 13) 

दरे् की आर्थशक वस्थवत को मजबूत करने के वलए ववदरे्ी कम्पवनयों का वनवेर् जरूरी 
ह,ै साथ ही वनजीकरण की प्रदिया भी उतनी ही जरूरी ह।ै दकन्तु, वनजीकरण के नाम पर 
लाभ में चल रह ेसरकारी कम्पवनयों का ववलय कर दनेा, या दकसी एक उद्योगपवत को 
पनपने का भरपूर मौका दनेा एवं बाकी सभी कम्पवनयों को कम आंका जाना कहाँ तक 
उवचत ह?ै दकसी भी दरे् के वलए वनजीकरण के साथ-साथ सरकारीकरण भी जरूरी ह।ै 

दकन्तु, अंधाधूँध वनजीकरण करके सारे सरकारी संस्थाओं को बंद कर दनेा या बेच दनेा 
दकसी भी दरे् के स्वस्थ लोकतंि के वलए सही नहीं कहा जा सकता ह।ै 

1.5. अन्तरराष्ट्रीय बाजारः 

आज दकसी भी दरे् में जो कुछ भी घरटत हो रहा ह,ै उसके पीछे अन्तरराष्ट्रीय 
बाजार का ही हाथ ह।ै ववकासर्ील दरे् ववकवसत दरे्ों के वलए महज एक बाजार ह।ै अब 
बाजार अपने दरे् तक सीवमत न होकर अन्तरराष्ट्रीय बन चुका ह।ै बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों न े
एक दरे् के प्रोडक्ट  को अन्य दरे्ों तक फैला ददया ह।ै आज हर एक दरे् द्वारा दसूरे दरे् में 
अपने बाजार को फैलाने की होड रु्रु हो चुकी ह।ै बाजार द्वारा दसूरे दरे् को हवथयान ेकी 
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प्रदिया ही एक तरह से नव उपवनवेर्वाद ह।ै निूमाह न ेवजस ेनव उपवनवेर्वाद कहा था 
वह प्रदिया ही आगे चलकर वैश्वीकरण, उदारीकरण के रूप में वतशमान दौर में ववकवसत 

हुई। प्रभात पटनायक के अनसुार वैश्वीकरण अन्तरराष्ट्रीय ववविय पँूजी के वहत में राष्ट्र – 

राज्यों को समाप्त करने की जगह उनकी सम्प्रभुता को समाप्त करता ह ैऔर एक नई ववश्व 
व्यवस्था कायम करता ह।ै वैश्वीकरण की इस नई ववश्व व्यवस्था को बनाने और कायम 
रखने के वलए अमेरीकी महार्वक्त अन्तहीन युद्ों का सहारा लतेी ह।ै ये युद् उसके सैन्य 
औद्योवगक संकुल के मुनाफे को बढाते हैं। प्रणय कृष्ण जी  कहत ेहैं –  

 अमरीकी राष्ट्रपवत रीगन और वब्रटर् प्रधानमंिी थेचर की पहल कदमी पर 80 के 
 दर्क से कल्याणकारी राज्य की अवधारणा को त्याग ददया गया और बहुराष्ट्रीय 
 ववविय पँूजी की नई ववश्व व्यवस्था का भूमंडलीकरण रु्रु हुआ। 1968 में ही पँूजी 
 के अभूतपूवश भूमंडलीय प्रसार की प्रवृवि को लक्ष्य करते हुए मैकलहूान ने पूरी 
 दवुनया की पररकल्पना एक ववश्व ग्राम के रूप में की। 1990 में सोववयत संघ और 
 पूवी यूरोप की समाजवादी व्यवस्थाओं के अंत के साथ पँूजी के अथशतंि के वैश्वीकरण 
 की प्रदिया के रास्ते की बाधाए ँखत्म हो गई। (कृष्ण 59) 
आज हमारे बाजार हम तक सीवमत न होकर अन्तरराष्ट्रीय हो चुके ह।ै हमारे घर- घर में 
अन्तरराष्ट्रीय उत्पाद चुटकी बजाते ही हावजर हो जा रह ेहैं। ऑनलाइन र्ोसपंग ने तो हर 
एक अन्तरराष्ट्रीय उत्पाद तक हमारी पहुचँ बना दी ह।ै 

1.6.बाजारः- 

  जीवनपयोगी वस्तुओं के लने-दने का स्थान बाजार कहलाता ह।ै इस पारम्पररक 
बाजार में लेन दने की प्रदिया मनुष्य के सामान्य गुणों, मानवीय मूल्यों को बगैर हावन 

पहुचँाए सम्पन्न होती ह,ै लेदकन आज का बाजार अपने आधुवनक रूप पँूजीवाद के ववकास 

के साथ दवुनया के सामने आया ह।ै इस बाजार में व्यापार के वलए खुली प्रवतयोवगता होती 
ह।ै आज का बाजार वजसकी लाठी उसकी भैंस का बाजार ह।ै यह ग्लोबल बाजार ह ैजो 
दकसी एक वनवित स्थान में न होकर अन्तरराष्ट्रीय बन चुका ह,ै जहा ँबाजार पर कब्जा 

जमाने की होड भी रु्रू हो चुकी ह।ै राज्यों के सम्राज्यवाद का स्थान बाजारवादी 
व्यापाररक सम्राज्य ने ले वलया ह।ै हमारा समाज भी बाजार द्वारा वनर्मशत एवं वनयवंित हो 
रहा ह,ै जहाँ हर एक व्यवक्त उपभोक्ता है। वैश्वीकरण का नारा बाजार को हावसल करने का 

नारा ह।ै वैश्वीकता का यह जोर् औऱ वजद सम्पूणश ववश्व के पविमीकरण की वजद ह,ै वजस े

यथाथश बनाने में ववश्व के कई दरे्ों की संस्कृवतयों, सभ्यताओं का नार् दकया जा रहा ह।ै 

आज का बाजार उपभोक्ता को संतुि नहीं करता, बवल्क और ज्यादा असंतोर् पैदा करता ह।ै 

अब वह उत्पाद के अनरुूप लोगों की मनोवृवि बनाता ह ैऔर उत्पाद को सहजता से नहीं 
ज्यादा आिामकता से पेर् करता ह।ै बाजार की प्रभावर्ीलता को स्पि करते हुए ‘नंद 

भरद्वाज अपनी पुस्तक ‘संस्कृवत, जनसंचार और बाजार’ में कहत े हैं – ‘’अब तो बाजार तय 
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करता ह ैदक आप अपन ेघर की सजावट दकस तरह रखेंगे। आप दकस काट की कपड ेपहनेंगे। 
क्या खायेंगे और अपनी सहज जीवन प्रदिया को  छोडकर दकन आरोवपत तौर-तरीकों को 
अपनाने के वलए बाध्य होंगे (भरद्वाज 146)।‘’ आज हम पूरी तरीके से बाजार द्वारा 

संचावलत ह।ै 
वैश्वीकृत बाजार र्ोर्णकारी ह ैतथा गरीबी और बेरोजगारी को पैदा करता ह।ै 

यह समाज की जरुरत को नहीं मुनाफे की जरुरत को व्यक्त करता ह।ै यह आर्थशक 
असमानता उत्पन्न कर सामावजक लाभों की उपेिा करता ह।ै इस बाजार में श्रवमक पँूजी 
का दास बन चुका ह।ै इस बाजार की अथशव्यवस्था का आधार घृवणत उपभोक्तावाद ह।ै 
उपभोक्तावाद का मंि ह ैअवधक स ेअवधक उपभोग करो और उसस ेहमेर्ा असतंुि रहो। 
हमारे बाजार का आदर्श अब बहुराष्ट्रीय कम्पवनया ँतय करती हैं, वजनके वलए हमन े मुक्त 

व्यापार का रास्ता खोल ददया ह।ै  
बाजार संस्कृवत का वाहक और वस्तु के आदान-प्रदान का स्थान होता ह।ै 

वैश्वीकरण इस बाजार पर अपने बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों द्वारा एकावधकार कर अमेररकी 
संस्कृवत और अमेररकी जीवन-मूल्यों को परोस रहा ह।ै वैश्वीकरण की इस नई संस्कृवत न े
मूल्य संकट को जन्म ददया ह।ै मनुष्य आज परम्परा और आधुवनकता के संिमण से जझू रहा 
ह।ै वह एक ओर अपनी परम्परा को पूरी तरह छोडने में असमथश है, वहीं वैश्वीकरण द्वारा 

परोसी गई आधुवनक नई ससं्कृवत के आकर्शण से खुद को अलग नहीं रख पा रहा ह।ै अब 
बाजार ही हमारे जीवन-मूल्यों को वनधाशररत एवं संचावलत करने लगा ह।ै ‘वगररर् वमश्रा’, 

‘ग्लोबलाइजेर्न एन्ड कल्चर’ में वलखते हैं- ‘’बाजार सुंदरता को सेक्स अपील से जोडता है, 

धमश और अध्यात्म का व्यवसायीकरण करता ह ैऔर पे्रम को प्रदर्शन की वस्तु मानता ह ै

(वमश्रा 15)।’’ बाजार में धमश, सेक्स और प्रेम का व्यवसायीकरण हो चुका ह।ै 

बहुराष्ट्रीय कम्पवनयाँ भारत के नय े मध्य वगश को ररझाने के वलए ववज्ञापन का 
सहारा लेती हैं। यह ववज्ञापन हमारे अंदर उपभोक्तावाद को बढावा द ेरहा है, हमारे नैवतक 

मूल्यों का िरण कर रहा ह।ै बार-बार ववज्ञापन ददखाकर उस वस्तु को पाने की लालसा 
बढाई जा रही ह।ै यही नहीं, उस वस्तु को पाने के वलए सहजता से ऋण भी मुहयैा करा 
रही ह।ै आज बाजार में सबकुछ वबकता ह।ै बाजार ब्ांड की संस्कृवत का धरोहर ह।ै हम 
ब्ांड के पीछे भागन ेवाले हो गये हैं। खान-पान से लेकर पहनावे तक की चीजें प्रमुख ब्ांडों 
से भरे हुए हैं। बाजार जीवन के हर पहलू का व्यापार धडल्ले से कर रहा ह।ै मानव जीवन 
का कोई भी पि इससे अछूता नहीं ह।ै अमीत कुमार ससहं के र्ब्दों में कहें तो – 

  भूमंडलीकृत भारत का समाज एक ऐसे उपभोक्तावादी समाज के रूप में ववकवसत 
 हो रहा ह,ै जहाँ बाजारवाद भारतीयों की नई जीवन-रै्ली बनकर उभरा ह।ै भारत 

 का मध्यवगश एक नई दवुनया में प्रवेर् कर चुका है, जहाँ उपभोग का संबंध केवल 

 उसकी आवश्यकता एवं संतवुि से नहीं रह गया ह।ै यह व्यवक्त के पहचान से भी 
 संबंवधत हो गया ह।ै (ससहं 95) 
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यह सच ह ैदक बाजारवाद न ेहमारे अंध-ववश्वास को तोडा ह।ै जावत-प्रथा, छुआ-

छूत जैसी सामावजक ववकृवतयों को वमटाया ह,ै सांस्कृवतक दीवारें टूटी ह,ै त्योहारों और 

उत्सवों का आदान-प्रदान हुआ ह,ै दकन्तु यह भी सच ह ैदक इसी बाजारवाद ने मनुष्य को 

एक मर्ीन बनाकर रख ददया है। इस बाजारू संस्कृवत ने हमारे अंदर असतंोर् को पैदा 
दकया ह,ै धार्मशक कट्टरता को बढावा दकेर बबशरता की ससं्कृवत को जन्म ददया है, अपराध 

को बढावा ददया ह।ै इसने हमारे समि नऐ मूल्यों को जन्म दकेर पारम्पररक मूल्यों को 
संकट की वस्थवत में ढकेल ददया ह।ै बाजारवाद की इस समस्या की ओर ध्यान आकर्र्शत 
करते हुए नंद भारद्वाज का कहना संगत प्रतीत होता ह ैदक –  

 यह दकतनी बडी ववडम्बना ह ैदक बड ेर्हरों के कार्नशवॉल कल्चर की चकाचौंध और 
 बाजारों की रंवगवनयाँ तो हमें आकर्र्शत करती हैं, लेदकन उनके साये में पलते 

 आर्थशक अपराध, बेईमानी, भ्रिाचार, कालाबजारी, लूट-खसोट, गलाकाट स्पधाश, 

 भेदभाव आदद पर एक वमनट के वलए भी नजर नहीं रटकती। (भारद्वाज 144) 
बाजारवाद ने सबसे बडा वनर्ाना मध्य वगश को बनाया ह।ै भारत का नया मध्य 

वगश कुल जनसंख्या का 30 प्रवतर्त ह।ै यह वगश आधुवनक होने की होड में छटपटाहट और 
अकुलाहट में जीता ह।ै वह घोर स्वाथी ह।ै यह वगश चावाशक का दर्शन खाओ, पीओ मौज 

करो का वहमायती ह।ै बाजारवाद इस मध्य वगश के अंदर उपभोग की वस्तुओं को पाने की 
कंुठा को जगाता ह।ै यह मध्य वगश उपभोक्तावादी बनकर सामावजक सरोकारों से कटता 
जाता ह।ै वह व्यवक्तवादी होकर सभी भौवतक साधनों का उपभोग करना चाहता ह।ै ‘नोम 

चामस्की’ का ‘मध्यम वगश की अजीब दास्तान’, में यह कहना अवतवाद नहीं ह ै दक  

‘’भारतीय अवभजात्य वगश की जीवन रै्ली वास्तव में आियशजनक ह।ै मैंन ेअमररका में भी 

इसप्रकार की अमीरी नहीं दखेी(चोमस्की 163)।‘’ भारत का मध्यवगश ददखावा में अवधक 

जीता ह।ै 

1.7. उपभोक्तावादी संस्कृवतः- 

संस्कृत र्ब्द का व्याकरवणक अथश वनकाला जाय तो संस्कृत र्ब्द ‘संस्कृत’ भार्ा की 

‘संस्कृ’ धातु में ‘वक्तन्’ प्रत्यय जोडने से बना हैं, वजसका र्ावब्दक अथश होता ह ै ‘अच्छी 

वस्थवत’। दकन्तु, संस्कृवत को केवल व्याकरवणक दवृिकोण में समझना इसे अधूरा जानना ह।ै 

संस्कृवत मानव के र्ाररररक, मानवसक एवं आवत्मक र्वक्त के सामंजस्यपूणश ववकास पर 

जोर दतेी ह।ै संस्कृवत का जन्म ही इसवलए हुआ तादक मानव अपने जीवन के इन तीनों 
र्वक्तयों का ववकास कर सकें । जो संस्कृवत मानव के इस उद्दशे्य को पूरा करने में अवधक 
सिम होती ह,ै वह संस्कृवत अवधक उच्च और वचरकावलक होती ह।ै  
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 आज का दौर भूमंडलीकृत दौर ह।ै इस दौर न ेएक नई संस्कृवत को जन्म ददया ह ैजो 
बराबर हमारी प्राचीन संस्कृवत की जडो को कुरेद रही ह।ै वशै्वीकरण के नाम पर जो 
उपभोक्तावादी संस्कृवत का प्रचार और प्रसार ददन रात बढ रहा है, ऐसे में हमारे जीवन 

मूल्य कब तक बचे रह पायेंगे, यह कहना चनुौतीपूणश ह।ै आज के युग में संस्कृवत का अथश उन 

साधनों और व्यवहारों का योगफल ह ैजो मूल्यों और अथों को उत्पन्न करती ह।ै अथश की 
उत्पवि का ववचार संस्कृवत के ववचार को भववष्य की ओर अवभमुख करती ह।ै यह केवल 
ववरासत न होकर वनमाशण करने का आयाम दतेा ह।ै वैश्वीकरण की संस्कृवत इसी समथश एवं 
र्वक्त को िवत पहुचँान ेका प्रयत्न करती ह।ै आज वैश्वीकरण के केन्द्र में अमेररकी पँूजी की 
प्रधानता ह,ै जो पूरे ववश्व में बाजार के माध्यम से अमेररकी संस्कृवत का प्रचार और प्रसार 

कर रही ह।ै डी. मैके्वल ने ‘मैके्वल्स मास कम्युवनकेर्न थ्योरी’ मे यह स्वीकार दकया ह ैदक 

‘’सामान्य अथश में भूमंडलीकरण पविमीकरण और ववरे्र् अथश में अमेररकीकरण का पयाशय 

ह ै(मैके्कल 221)।‘’ भूमंडलीकरण के नाम पर पूरे ववश्व में अमेररका का प्रसार हो रहा ह।ै 

संस्कृवत वैश्वीकृत सम्राज्यवाद के रास्ते की सबसे बडी बाधा ह।ै आज सम्राज्यवाद 
इतना र्वक्तर्ाली हो चुका ह ै दक वह अपनी प्रभुता से दकसी भी संस्कृवत को उलट कर 
अपनी र्वक्तर्ाली संस्कृवत को आरोवपत कर सकता ह।ै यह संस्कृवत न केवल हमारे ववचार 
को बवल्क, जीन े की मूल्य प्रणावलयों, उपभोग के प्रवतमानों यहाँ तक दक पे्रम और 

कामभावना जसैी मानवीय इच्छाओं तक को बदल दतेी ह।ै इसका उद्दशे्य भारतीय मध्यवगश 
को अमेररकी जीवन मूल्यों से जोडकर भारतीयों में नई रूवचयाँ पैदा करना और उन्हें 
वैवश्वक, सांस्कृवतक पररदशृ्य पर पहुचँाने का भाव पैदा करना है। पविमी संस्कृवत में बहुत 

कुछ ऐसा ह ैवजस ेअपनान ेकी जरूरत है, लेदकन वैश्वीकरण के फलस्वरूप पविमी सभ्यता 

और संस्कृवत की सबस ेबेहतरीन के बजाय बदतरीन चीजें ही आयातीत हो रही ह।ै यह सच 
ह ैदक वैश्वीकरण के कारण सांस्कृवतक आदान – प्रदान बढा ह,ै लेदकन आज वजतनी अवधक 

संस्कृवत की वनरंतरता, ववववधता और पुनरशचना संकट में ह,ै इससे पहले कभी नहीं था। 

आज सतहीपन, कृविमता और कूपमंडूकता ही संस्कृवत ह।ै इस वैवश्वक संस्कृवत में चारों 

ओर कामुकता ह ै और स्त्री दहे की अपरंपार लीला। इसी संदभश में ‘प्रभा खेतान’ 

‘भूमंडलीकरणः ब्ांड और संस्कृवत’ पुस्तक में वलखती ह ै– 

  अतः भूमंडलीय संस्कृवत एक ओर जहाँ समान्यता की चचाश करेगी, वहीं अपने भीतर 

 अवतर्य वभन्नतामूलक मूल्यों को वलए हुए होगी। भूमडंलीय संस्कृवत में ववचार, 

 सूचना मूल्य और आधुवनक रूवचयों का वनरंतर प्रवाह जारी रहता है, क्योंदक सूचना 

 संसार की अवत उन्नवत के कारण भूमंडलीकृत संस्कृवत का एक ववरे्र् रूप ववकवसत 
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 होता ह।ै इससे एक परा राष्ट्रीय संस्कृवत ववकवसत होती ह ैजो वववभन्न राष्ट्र राज्य 
 और समाज से नहीं जुडी होती। (खेतान 30) 

वैश्वीकरण भौवतक पररवतशन करने में इतना मर्गूल है दक उन्हें सांस्कृवतक सम्राज्यवाद का 
स्वर सुनाई नहीं द ेरहा ह।ै इससे बचन ेके वलए हमें प्रवतरोध की संस्कृवत अपनानी होगी। 

 उपभोक्तावादी संस्कृवत का ववकास 20वी र्ताब्दी के मध्य अमेररका में हुआ। आज 
यह संस्कृवत सारे संसार में अपना पैर फैला चुकी ह।ै उपभोक्ता संस्कृवत का लिण केवल 
भोग करना नहीं ह,ै बवल्क जनता द्वारा पँूजी के आवधक्य के कारण आवश्यकता से अवधक 

आवश्यक-अनावश्यक चीजों का प्रवतकात्मक उपयोग करना ह।ै पँूजीपवत वगश द्वारा अवधक 
से अवधक चीजों को पाने की इच्छा उपभोक्ता संस्कृवत को जन्म दतेा ह,ै जहाँ चीजों के साथ 
मानवीय सौहादश का भी वस्तुकरण घरटत होता ह।ै मानव स्वयं एक प्रोडक्ट बनकर रह 
जाता ह।ै ‘अमीत कुमार ससहं’ अपनी पुस्तक ‘भूमंडलीकरण और भारतः पररदशृ्य और 

ववकल्प’ में कहते हैं –  

 भूमंडलीकृत भारत का समाज एक ऐसे उपभोक्तावादी समाज के रूप में ववकवसत 
 हो रहा ह ैजहाँ बाजारवाद भारतीयों की नई जीवन रै्ली बनकर उभरा ह।ै भारत 
 का मध्य वगश एक नई दवुनयाँ में प्रवेर् कर चकुा ह,ै जहा ँउपभोग का संबंध केवल 

 उसकी आवश्यकता एवं संतवुि से नहीं रह गया है। यह व्यवक्त के पहचान से भी 
 संबंवधत हो गया ह।ै (ससहं 95) 

ववदरे्ी पँूजी द्वारा ववज्ञापन के माध्यम से फूहड संस्कृवत परोसी जा रही ह।ै जीवन-मूल्य, 

संस्कृवत सब कुछ वैश्वीकृत बाजार में माल के रूप में बदल चुका ह।ै उपभोग मानव जीवन 
का प्रमुख उद्दशे्य ह ैऔर आवश्यकता भी। लेदकन, बदलती दवुनया के साथ – साथ उपभोग 

का स्वरूप भी बदला ह।ै उपभोक्तावादी संस्कृवत ने आदमी को सामावजक सचंताओं से 
ववमुख कर आत्मकेवन्द्रत कर ददया ह।ै इसने मूल्य संस्कृवत को, नैवतक चतेना को नि कर 

सुख और मजा को ही लक्ष्य बना वलया ह।ै इस संस्कृवत में आदमी का मूल्य नैवतक, बौवद्क 

और मानवीय गुणों से नहीं आंका जाता है, बवल्क बाजार में उसकी जगह और सिा से 

आंका जाता ह।ै इस संस्कृवत के प्रभाव में सबसे अवधक मध्य वगश आता ह।ै यह मध्य वगश एक 
साथ दकतना कुछ पाने और सुखी जीवन वबताने की लालसा में नैवतकहीनता की ओर बढता 
चला जाता हैं। ‘डॉ. र्म्भुनाथ’ ‘सभ्यता से संवाद’ पुस्तक में सवाल उठाते हुए कहते हैं – 

  सवाल उठन े चावहए। ववकास मूल्य मुक्त हो या मूल्य वनयंवित। ववकास में यदद 
 गडबडी ह,ै नैवतक प्रदरू्ण होगा। आज समाज में एकतरफा हवस बढती जा रही ह ै

 और दसूरी तरफ वनरार्ा। इस माहौल में जब आदमी कभी वर्कारी और कभी 
 वर्कार ह,ै नैवतकता एक वचथडी मनुष्यता बन जाती है। ( रं्भुनाथ120) 
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इस संस्कृवत का उद्दशे्य ह ैबाजार में सबकुछ बेचना और मुनाफा कमाना, इसके वलए हर 

मयाशदा का उल्लंघन दकया जा रहा ह।ै   

भूमंडलीकरण की संस्कृवत न ेब्ांड की संस्कृवत को जन्म ददया ह।ै वस्तुओं के ब्ांड के 
साथ हमारा ऐसा भावात्मक संबंध बना ददया जाता ह ै दक हम बाजार में जाकर अपने 
पसंदीदा ब्ांड की ही खोज करते हैं। प्रभा खतेान सही मानती हैं दक आज के युग में वस्त ुकी 
जरूरत केवल दहे के स्तर पर नहीं रह गई है, बवल्क उपभोग का अपना एक आध्यावत्मक 

आयाम भी ह ैऔर ब्ांड बेचने वाले वस्तु का संबंध मन से स्थावपत करता है, क्योंदक वह 
जानता ह ैदक यदद ग्राहक के मन में एक बार कोई ववरे्र् ब्ांड बैठ जाय तो वह दसूरे ब्ांड 
को नहीं अपनाएगा। हम दकस वगश में आते हैं इसकी पहचान हमारे द्वारा प्रयोग दकए जाने 
वाले ब्ांड से होता ह।ै ब्ांड की संस्कृवत को ववकवसत करने में महान कलाकार, वखलाडी, 

संगीतज्ञ आदद का बड े पैमाने पर इस्तेमाल दकया जाता ह।ै वे ववज्ञापन के द्वारा हमारे 
मानस पर दकसी ब्ांड का असर छोडते हैं। यह हमारी मानवसकता को बदलता ह ैसाथ ही 
हमारे मूल्यबोध को भी। ब्ाडं के वलए नये-नये प्रतीकों की खोज जारी ह।ै इस पररवतशन के 
दौर में, बाजार की भीड और ब्ांड की बाढ में व्यवक्त का अनुभव जगत नि हो रहा ह।ै इस 

समस्या की ओर प्रकार् डालते हुए ‘संजय कुमार’ न े ‘नव उपवनवेर्वाद और वहन्दी कहानी 

पुस्तक में सही कहा ह ै– 

  पारस्पररक सौहादश, स्नेह, सुख-दखु में एक होने की भावना तथा आस्था एवं ववश्वास 

 के सभी मूल्य व्यवक्त स्वातंि मूल्य के सम्मुख ववलुप्त हो गए। र्हरीकरण और 
 औद्योगीकरण की नयी नीवत ने सामावजक ढांचे में अमूल पररवतशन कर ददया। 
 परम्परागत सामावजक मूल्यों में बडी तेजी स ेववघटन हुआ और आर्थशक ववर्मता न े
 व्यवक्त के परम्परागत संबंधों की कमर तोड दी। भोगवादी बाजार की संस्कृवत न े
 जहाँ संबंधों को वबखराया वहीं वह अपने संबंधगत दावयत्व से दरू हो गया। (कुमार 
 56) 

 मध्य वगश बाजार द्वारा ललचायी गई वस्तु को प्राप्त करने के वलए भ्रिाचारी बन गया ह।ै 
वह हर कीमत पर आराम के साधनों को पाना चाहता ह।ै आज हर व्यवक्त स्वतंि होकर 
जीना चाहता ह।ै इस कारण संबंध भी औपचाररक बनते चले जा रह े हैं। ऐसे समय में 
व्यवक्त को अपनी पहचान, अपनी जगह नहीं वमल पाती ह।ै वह र्ारीररक रूप से स्वतंि 

होते हुए भी मानवसक रूप से गुलाम ही रह जाता ह।ै प्रभा खेतान का यह कहना सही 
समीचीन होता ह ैदक – 

  हर आदमी एक प्रवत-संस्कृवत के रूप में ववकवसत होती हुई बहुवनगमों की संस्कृवत 
 का वर्कार होता जा रहा ह।ै हालादक स्पेर् की चाह बहुतों को ह।ै इवतहास के बोझ 
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 तले आदमी खत्म नहीं होना चाहता, वह तो ऐसा बहुत कुछ चाहता ह ैजो उसका 

 अन्तरंग हो, वनजी हो, दसूरों द्वारा वनदवेर्त न हो। (खेतान 46) 

आज का नया युवा वगश कूल संस्कृवत के नाम पर जो चाह रहा है; वह कहीं तो 

उसके वलए पररवतशन का सचूक है, तो कहीं बदलत ेमूल्य का स्वरूप। आज के युग में कुछ 
भी पहनना केवल फैर्न न होकर पररवतशन का प्रतीक बन गया ह।ै यह बात सही ह ै दक 
भारतीय बाजार में ब्ांड की अह्म भूवमका स्थावपत हो गई है, दफर भी भारतीय समाज का 

ढाँचा ऐसा ह ै दक इसे समझना बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के वलए आसान नहीं ह।ै भारतीय 
बाजार में एक मध्यवगश ऐसा भी ह ैवजसे ब्ांड से कोई मतलब नहीं, उसे तो बस माल स े

मतलब ह।ै कपडा धोने के वलए वनरमा या रीन के ब्ांड की आवश्यकता उसे नहीं ह।ै उसे तो 
कपडा धोने से मतलब है, चाह ेवह साधारण साबनू क्यों न हो। उदारीकरण के दौर में 
भारतीय बाजार में कई बहुराष्ट्रीय कम्पवनयाँ अपना एक ववर्ाल उद्दशे्य लेकर आई दक 
भारतीय बाजार में उनके ब्ाडं को दखेते ही लोगों की भीड लग जायेगी और उनके सामानों 
की माँग बढने लगेगी, दकन्त ुऐसा हुआ नहीं। भारतीय समाज में 80 प्रवतर्त ऐसा वगश ह ै

जो शॉसपंग मॉल में र्ॉसपंग नहीं करता। उसे तो स्थानीय बाजार और वहा ँ वमलन ेवाली 
वस्तु से ही उसकी पूर्तश हो जाती ह।ै 

वैवश्वक दौर में वस्त ुको भूमंडलीय स्वरूप में पेर् दकया जाता ह ैतादक पूरे ववश्व में 
उसकी खपत हो। वे भूमंडलीय गाँव के बाजार में एक ही तरह की वस्तुए ँबेचना चाहते हैं, 

जबदक लोगों की रूवच एवं स्थानीय स्वादानुसार वस्त ु बनाना बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के 
वलए वसर ददश का काम ह।ै इसवलए कुछ बहुराष्ट्रीय कम्पवनयाँ उपभोक्ता वगश की रूवच को 
ही बदल दनेा चाहती हैं, इसके वलए ववज्ञापनों में बेवहसाब खचश दकया जाता ह ै वजसस े
वस्तुओं की लागत कीमत बढ जाती है, वहीं लोकल ब्ांड बडी आसानी से बाजार में बाजी 
मार लेता ह।ै दफर भी लोकल ब्ांड को हमेर्ा बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों की ताकत से डर लगा 
रहता ह,ै क्योंदक बडी कम्पवनयाँ लोकल ब्ांड को ही खरीद लेती ह ै और बाजार पर 
अवधकार जमा लतेी ह।ै र्ायद इसीवलए ‘डॉ. र्म्भुनाथ’ को ‘सभ्यता से संवाद’ में कहना 

पडा – 

  भूमंडलीकरण वबना रक्तपात और रोकटोक के लूट का दसूरा नाम ह।ै यह लूट 
 प्राकृवतक और मानवीय ससंाधनों की ही नहीं ह,ै यह एक सांस्कृवतक लूट और 

 गूडंागदी भी ह।ै सभी लोग दर्शकदीघाश या उपभोक्ता बाजार में होंगे। कोई हस्तिेप 
 नहीं कर सकता। सभी को हसँते रहना होगा, कोई दःुख व्यक्त नहीं कर सकता। 

 भूमंडलीकरण ने सांस्कृवतक तहस-नहस को एक सुंदर खेल बना ददया है- खेलो 
 इंवडया खेलो। उसका भारी आिमण आदमी की उस सृजनात्मकता पर ह।ै उसने एक 
 जीवन ववरोधी माहौल ही नहीं, रचना ववरोधी माहौल भी पैदा कर रखा ह।ै कहना 
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 होगा दक वह ववकास का चाह ेवजतना ढोंग रचे,  उसकी नजर मनुष्य पर नहीं ह,ै 

 वह उपवनवेर्वाद का ही नया पररष्कृत और महीन रूप ह।ै (रं्भुनाथ 220) 

 असल में भूमंडलीय कुप्रभाव का खतरा यह नहीं ह ै दक पेड नहीं होंगे, चींजे नहीं होंगी, 

चीजों की तो इफरात होगी, वसफश  मनुष्य का उनसे रागात्मक ररश्ता टूट जायेगा। मनुष्य 

और चीजों के संबंध की एक अनुलंघनीय दरूी बन जायेगी। इस वैश्वीकरण न े मनषु्य के 
जीवन में बहुत पररवतशन लाया। इसन ेजहा ँमनुष्य को उपभोक्ता बना ददया, वहीं हावर्ए 
पर जी रह ेलोगों के जीवन में भी भारी पररवतशन घरटत दकया। हावर्ए पर जी रह ेलोगों 
को अपने अवधकारों का ज्ञान हुआ। कुल वमलाकर कहें तो वैश्वीकरण की घटना न े कई 
ववमर्ों को एक साथ सावहत्य जगत में लाकर खडा कर ददया। अतः मेरे र्ोध का उद्दशे्य भी 
वैश्वीकरण के कारण उत्पन्न पररवस्थवतयों में 21 वीं सदी के दसूरे दर्क की कहानी में व्यक्त 
वववभन्न ववमर्ों की ददर्ा को समझना और हावर्ए पर जी रह े दकसान, स्त्री, दवलत, 
आददवासी जैस ेसमुदाय के अवधकार एवं समस्याओं को समझते हुए उनका ववलेेषर्ण करना 
ह।ै आजकल इन ववमर्ों की वहन्दी सावहत्य में धूम मची हुई ह।ै इन ववमर्ों पर कई र्ोध 
कायश हो रह ेहैं, दकन्त ुजहाँ तक मैंन ेसावहत्यलोकन दकया तो पाया दक 21वीं सदी के दसूरे 
दर्क की कहावनयों पर इस तरह का कोई कायश मेरी समझ में नहीं हुआ ह।ै अतः इस पर 
र्ोध कायश करना ही मेरे र्ोध को महत्व प्रदान करेगा। 

1.8. ववमर्श की अवधारणा:- 

ववमर्श एक पद ह ैवजसका सामान्य अथश ह ैबातचीत करना। इसे अंग्रेजी के वडस्कोसश 
र्ब्द का समानाथी समझा गया, दकन्तु वहन्दी सावहत्य में ववमर्श का अथश केवल बातचीत 

करना तक सीवमत नहीं ह,ै इसका अथश एवं स्वरूप कई आयामों को वलए हुए ह।ै अतः 

वववभन्न ववद्वानों ने समय – समय पर अपने तरीके से इस ेपररभावर्त करने की कोवर्र् की 

ह।ै 

‘ऑक्सफोडश वडक्सनरी’ के अनुसार ववमर्श का अथश ह ै– 1. ववचार वववेचन 2. परीिण 3. 

समीिा 4. तकश । 
आवबद ररज्वी ‘वृहद वहन्दी र्ब्दकोर्’ में वलखते हैं – ‘’ववमर्श यानी समालोचना, परामर्श, 

परीिा, दकसी बात पर अच्छी तरह ववचार करना’’।( ररज्वी 922) 

‘ज्ञान र्ब्द कोर्’ के अनुसार – ‘’ववचार, वववेचन, परीिण, समीिा, तकश , ज्ञान’’। (741) 

‘संस्कृत-वहन्दी र्ब्द कोर्’ में ववमर्श का आर्य है- ‘’ववचार-वववनमय, सोच ववचार, 

परीिण, चचाश’’। (946) 
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‘वहन्दी ववश्व कोर्’ में ववमर्श के संबंध में वलखा है- ‘’1. ववतकश , ववचारना, 2. 

तथ्यानसुंधान, दकसी तथ्य का अनुसंधान 3. वववेचना, आलोचना 4. युवक्त द्वारा परीिा 
करना 5. असतंोर् 6. अधैयश, अधीरता’’। (478) 

‘डॉ. भोलानाथ वतवारी’ का ववमर्श से आर्य ह-ै ‘’तबादला-ए-ख्याल, परामर्श, मर्ववरा, 

राय-बात, ववचार-वववनमय, सोच ववचार’’। (वतवारी 572) 

‘हमंेत रे्र्’ ‘कलाओं की मूल्य दवृि’ में ववचार रखते हुए कहते हैं – ‘’ववमर्श चेतना या 

अथशमय उन्मेर् ह ै और अथश वे तत्व होत े हैं वजन्हें आत्म चेतन चतेना ववर्यों के रूप में 
प्रस्तुत कर उनके माध्यम स ेअपने सत्य को व्यक्त करती ह ै (रे्र् 75)।‘’ 

‘अभय कुमार दबुे,’ ‘आधुवनकता के आईन ेमें दवलत’ पुस्तक में कहत ेहैं –  

 ववमर्श/आख्यान/कलाम (वडस्कोसश): इसका वनपट अथश ह ैदो वक्ताओं के बीच संवाद 

 या बहस या सावशजवनक चचाश। लेदकन उिर-आधुवनक पदावली के प्रचलन के कारण 
 समाज ववज्ञान में इस र्ब्द का बदले हुए अथश में प्रयोग दकया जाता ह।ै यहाँ ववमर्श 
 का अथश होता ह ै अवभव्यवक्त के उन तत्वों और पहलुओं की संरचना जो अपन े
 कुलजोड से भी परे जाकर कोई खास अथश दनेे की िमता रखता हो। इसे यूँ भी कह 
 सकत ेहैं दक एक वनवित सामावजक संदभश में भार्ा के जररये दकसी एक ववर्य के 
 इदश-वगदश होती हुई बहस द्वारा व्याख्याओं, तात्पयश और मान्यताओं के वनमाशण की 
 प्रदिया को ववमर्श या आख्यान या कलाम का नाम ददया जा सकता है। (दबुे 413) 

दिस बाकश र के अनसुार – 

  ववमर्श ज्ञान की वस्तुओं का बोधगम्य तरीके स ेपररकल्पना करते हैं, संरचना करत े

 ह,ै वनमाशण करते हैं, साथ तकश  के अन्य तरीकों को अबोधगम्य बनाते हैं। (बाकश र 

 229) 

वैभव ससंह का कहना ह ै– 

  एक वनवित सामावजक संदभश में भार्ा के जररये दकसी एक ववर्य के इदश वगदश 
 सम्पन्न बहस द्वारा व्याख्याओं, तात्पयों और मान्यताओं के वनमाशण की प्रदिया का 

 नाम ववमर्श ह।ै (ससंह 9) 

डॉ. रोवहणी अग्रवाल का यह मानना ह ैदक – 

  ववमर्श यानी वाद-वववाद-सवंाद । यानी दकसी भी समस्या या वस्थवत को एक कोण 
 से न दखेकर वभन्न मानवसकताओं, दवृियों, संस्कारों और वैचाररक प्रवतबद्ताओं का 
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 समाहार करते हुए उलट-पलट कर दखेना, इसे समग्रता स े समझन े की कोवर्र् 

 करना और दफर मानवीय सदंभों में वनष्कर्श प्रावप्त की चेिा करना। (अग्रवाल 264) 

डॉ. कामना पाण्या के अनुसार – ‘’ववमर्श द्वारा अवभप्राय वनकलता ह-ै संवाद या बातचीत 

द्वारा वनर्मशत वनवित एवं सतंुवलत दवृिकोण।‘’( पाण्डया 87) 

सुधीर् पचौरी के अनसुार –  

 यह सांस्कृवतक अध्ययन के िेिों में एक अवनवायश पाररभावर्क पद ह ै जो अपन े
 िेिांत वैववध्य के कारण दकसी र्ब्द कोर् की पररभार्ा से बंधा न रहकर, 

 ववमर्ाशत्मक प्रदिया में ही अथश ग्रहण करता ह ै और इसवलए इसका उपयोग 
 सामानयीकरण की तरह ददखते हुए भी वववर्ि होते हैं। (पचौरी 227-228) 

अतः ववमर्श में दो चीजें वनकल कर आती ह-ै 1. सोच ववचार कर तथ्य या 
वास्तववकता का पता लगाना। 2. दकसी बात या ववर्य पर कुछ सोचना या समझना। हम 
कह सकत े हैं दक ववमर्श एक प्रकार स े सोचने, ववचारने एवं धारणाए ँ गढने आदद की 

व्यापक ववचार दवृि ह।ै यह महज आलोचना न होकर आलोचना से बढकर ववर्य को 
समझने की कोवर्र् ह।ै आलोचना और ववमर्श में अंतर स्पि करत ेहुए नामवर ससंह कहत े
ह ै–‘’आलोचना में दखेना होता ह।ै दखेे हुए की व्याख्या करनी होती ह।ै परन्तु ववमर्श में 

पाठ महत्वपूणश हो जाता ह।ै आलोचना में तकश - ववतकश , सवंाद, खंडन-मंडन होता था  परन्तु 
ववमर्श में पाठ की संरचना ही प्रमुख हो जाती ह ै (ससंह 195)।‘’ ‘भारतीय अवस्मता और 

वहन्दी’ पुस्तक में प्रो. रं्भुनाथ ववमर्श को ववचार ववमर्श से बढकर मानते हैं, क्योंदक उनकी 

दवृि में –‘’ववमर्श न आलोचना ह,ै न संवाद और न ववचार ववमर्श। ववमर्श की पहली खूबी 

ह,ै इसमें पहले स ेतय होता ह,ै क्या बार-बार कहा जाना ह ैऔर क्या वबल्कुल नहीं कहना 
ह ै(रं्भुनाथ 300)।‘’ ववमर्श को सावहत्य के केन्द्र में लाने का शे्रय हसं के सम्पादक राजेन्द्र 

यादव जी को जाता ह।ै उन्होंन े ववमर्श केवन्द्रत कई अंक वनकाल े और सावहत्य जगत में 
ववमर्श को केन्द्र में ला ददए। ववमर्श ने आज के युग में नये-नये संदभों को जन्म ददया ह।ै 
वंवचत और अवहवेलत समुदाय को जगाया ह।ै चाह ेवह दवलत हो, स्त्री हो, दकसान हो या 
आददवासी हो। ये सारे संदभश अपने ऐवतहावसक संदभश के साथ आज के दौर में अपने 
अवधकारों की लडाई लड रह ेहैं। 

1.9. ववमर्श का स्वरूप:- 

 आजकल सावहत्य में ववमर्श र्ब्द बहुत प्रचलन में ह।ै ववमर्श ने समाज के हावर्ए पर 
जी रह ेवगश की चतेना को हवा दनेे का काम दकया ह।ै आज हर समस्या को ववमर्श के साथ 
जोड ददया जा रहा ह,ै वबना यह ववचार दकये दक ववमर्श ह ैक्या? इसका स्वरूप क्या ह?ै 
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ववमर्श के स्वरूप पर ववचार करते हुए’ डॉ. अजुशन चव्हान’ अपनी पुस्तक ‘ववमर्श के ववववध 

आयाम’ में कहते हैं –  

 दकसी बात पर गहन सोच ववचार वववनमय करना ही ववमर्श ह।ै कहना सही होगा 
 दक दकसी ववर्य ववरे्र् के संदभश में गंभीरता से सचंतन, मनन, वववेचन, सलाह, 
 मर्ववरा, ववचार वववनमय और सोच ववचार करना ही ववमर्श करना ह।ै बहुत 
 कारगर ढंग से सोचकर वस्तवुनष्ठ तथा तकश  संगत वववेचन और आलोचना करना ही 
 ववमर्श करना ह।ै ववमर्श दकसी भी ववर्य को लेकर हो सकता ह।ै व्यवक्त, समाज, 
 वगश, जावत, ववचार तथा कोई वववर्ि वस्थवत आदद सब ववमर्श के ववर्य हो सकते 
 हैं। (चव्हान 9)  

भारतीय पररपे्रक्ष्य में 1990 के बाद की नीवत ने भारतीय मानस में एक बडा पररवतशन 
घरटत दकया। वह हर वगश जो समाज से दरदकनार था, वह चचाश के केन्द्र में आया। 

सावहवत्यक रचनाओं में अनभुूवत की प्रमावणकता पर बल ददया जाने लगा। फलस्वरूप एक 
साथ कई ववमर्श सावहत्य चचाश के केन्द्र में आने लगे। ववमर्श की उत्पवि के संबंध में रं्भुनाथ 
जी ‘भारतीय अवस्मता और वहन्दी’ में  कहत े हैं – ‘’भारत की राजनीवतक व्यवस्था में 

केन्द्रीकरण हमेर्ा एक बडी सम्स्या ह।ै यही वजह  ह ैदक हावर्ए के लोगों को अपनी आवाज 
मुखर करन े के वलए पृथकता का रास्ता बार-बार चनुना पडा ( रं्भुनाथ 240)।’’ 

फलस्वरूप कई ववमर्ों ने अपनी हावजरी जावहर की और ववमर्श का स्वरूप धीरे-धीरे बढने 
लगा। इसने अपनी पररवध में हर ववर्य वस्तु को ले वलया, वजसपर ववचार दकया जाना 
अपेवित लगा। ’अतः ‘ववमर्श के ववववध आयाम’ पुस्तक में अजुशन चौहान वलखत ेहैं- 

 ववमर्श का  स्वरूप अत्यंत व्यापक ह।ै यह एक ऐसी संकल्पना ह ैदक वजसके अन्तगशत 
 संसार के दकसी भी ववर्य पर तकश  संगत सोच-ववचार-वववनमय हो सकता ह,ै 
 वववेचन-ववलेेषर्ण दकया जा सकता ह।ै स्पि ह ैदक ववमर्श का स्वरूप बहुत व्यापक 
ह,ै  दकन्तु इसमें दकसी ववर्य पर सूक्ष्मता से सोच-ववचार अपेवित ह।ै (चव्हान 19) 

आज ववमर्श के अन्तगशत स्त्री और दवलत ही नहीं, बवल्क आददवासी, दकसान, बाल, 

दकन्नर, पयाशवरण जैसे कई मुद्द े र्ावमल हो रह े हैं, क्योंदक ववमर्श ववचारों की सम्बद् 

प्रदिया ह ैजो सभी प्रकार की अवधारणाओं को समझने की र्वक्त का ववकास करती ह ैऔर 
मानवीय बोध को जन्म दतेी ह।ै ववमर्श के स्वरूप पर प्रकार् डालते हुए सुधीर् पचौरी का 
‘वाक् पविका’ में कहना ह ै–  

 ववमर्श अवनवायशता सिा और ज्ञान के वनमाशण की जरटल प्रदिया के वहस्स ेहोत ेहैं, 

 उनकी पूवश कल्पना करते हैं और वैधता वसद् करत ेहैं। ववमर्श वनधाशररत कर दी गई 
 भार्ा में होते हैं जो संस्थानों से अपनी वैधता प्राप्त करती ह।ै वे ववववध ववचार 
 समूहों, व्यवहारों, ज्ञान रूपों के दहूराव स ेवनयमन करत ेहैं। यह ज्ञान के हर िेि में 
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 होता ह।ै ये ववमर्ाशत्मक रूप कहलाते हैं। वे सिा को वधै या अवैध बनाते हैं। इस 
 प्रदिया में ववमर्श, दकसी सामावजक-सांस्कृवतक वस्थवत में  कौन क्या कहता, वलखता 

 ह,ै इसे वनयवमत करते हैं। (पचौरी 228) 

आज दवलत हो, स्त्री हो या दकसान ववमर्श, स्वानुभूवत और सहानुभूवत के आधार पर 

अवभव्यवक्त चचाश का ववर्य बना हुआ ह।ै इतना कहा जा सकता ह ै दक स्वानुभूवत द्वारा 
रवचत सावहत्य में सहानुभूवत आधाररत सावहत्य की तुलना में जीवंतता कहीं अवधक होती 
ह।ै इसे ही लक्ष्य कर सुधीर् पचौरी हसं में वलखते हैं - ‘’आज ववमर्श का पॉवजरटव पि ह ै

दक वह वडफरेन्स बताने की कोवर्र् कर रहा ह।ै न्याय के रूप में दखेो तब न्याय दनेा 
(पचौरी 207)।‘’ यह वडफरेन्स वमटाना ही सामुदावयक ववमर्श का मूल लक्ष्य ह।ै 

ववमर्श की समस्या यह ह ैदक यह दकसी समस्या को सुलझाता नहीं ह।ै इसमें आलोचना 
तो होती ह,ै दकन्तु वनष्कर्श नहीं होता। आलोचना हमेर्ा खुली रहती ह ैऔर उसका अन्त 
नहीं होता। इसमें प्रश्न रह जायेंगे। प्रो. रं्भुनाथ का कहना ह ै–‘’सामुदावयक ववमर्श समाज 

के दबे संदभों को सामने लाता ह ैऔर सामंती वमजाज को बौखलाहट से भर दतेा ह,ै पर 
उसकी खूबी यह ह ैदक यह कोई समाधान नहीं द े पाता (रं्भुनाथ 13)।‘’ ववमर्श की भले 

अपनी सीमा हो और यह भले कोई वनष्कर्श न दतेा हो, दकन्तु एक बात तो तय ह ैदक इस 
ववमर्श ने वंवचत और अवहवेलत समुदाय को जगाया ह ैऔर हजारों सालो से वजस समुदाय 
को समावजक अवधकारों से वंवचत रखा गया था, अब उन्हें अवधकार वमलने लगे हैं और 
अभी इसे और बहुत दरूी तय करना बाकी ह।ै  
1.10. वैवश्वक संदभश में वववभन्न ववमर्शः 

 आज के दौर में एक साथ कई ववमर्श उभर कर आयें हैं, इसे हम सामुदावयक ववमर्श 
भी कह सकते हैं। इसके अंतगशत उन वंवचत एवं र्ोवर्त वगश के ववमर्श को रख सकते हैं जो 
हमारे समाज में हजारों वर्ों से दबाये गये हैं। हजारों वर्ों के र्ोर्ण और अत्याचार के 
बाद आज ये वगश अपने अवधकार की लडाई लड रह ेहैं और बहुत हद तक इनकी आवाजें 
सुनी जा रही हैं। अतः इसके अंतगशत हम स्त्री ववमर्श, दवलत ववमर्श, आददवासी ववमर्श, 
दकसान ववमर्श आदद की व्याख्या कर सकते हैं। इन ववमर्ों के आलावा भी कई समस्याओं 
पर आधाररत ववमर्श भी हैं। अथाशत् अभी ये समस्या के रूप में ह ैऔर अभी अगर इसपर 
ध्यान नहीं ददया गया तो भववष्य में ये ववमर्श बन सकते हैं। इसके अंतगशत पयाशवरण 
ववमर्श, बाल ववमर्श, घरेलू कामगार, ववस्थापन ववमर्श आदद को रखा जा सकता ह।ै 

1.10.1. स्त्री ववमर्शः- 
 स्त्री ववमर्श भारत ही नहीं पूरे ववश्व में आज एक ज्वलन्त मुद्दा बना हुआ ह।ै स्त्री 
स्वतंिता और स्त्री अवस्मता का सवाल हर सावहत्य में एक प्रमुख ववर्य के रूप में ववद्यमान 
ह।ै पविम में नारी मुवक्त आन्दोलन 1960 के आस पास प्रारम्भ हुआ। भारतीय समाज में 
आठ्वे दर्क तक इसको लकेर काफी बहसें हुई। पिकाररता ही नहीं सावहत्य में भी स्त्री 
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मुवक्त और नारी चेतना के स्वरों को मुखर दकया जाने लगा। कात्यायनी का ‘दगुश द्वार पर 

दस्तक’ पुस्तक में कहना ह-ै ‘’साठ के दर्क में पविमी दवुनया में पुरूर् वचशस्ववाद की 

सामावजक सिा और संस्कृवत के ववरूद् उठ खड े हुए वस्त्रयों के प्रबल आन्दोलन को 
नारीवादी आन्दोलन का नाम ददया गया (कात्यायनी 49)।’’ नारी को एक ओर जहा ँदवेी, 

माता, भवगनी, अधाांवगनी आदद संबोधनों से सुर्ोवभत दकया गया ह,ै वहीं सामावजक 
पररपे्रक्ष्य में वह सदा कुत्सा का वर्कार और सामावजक ववसंगवतयों का कारण मानी जाती 
रही हैं। हमारे समाज में पुरूर् और स्त्री  के वलए अलग-अलग सामावजक वनयम बनाये गये 
हैं। मृणाल पाण्ड े ‘स्त्री दहे की राजनीवत से दरे् की राजनीवत’ पुस्तक में वलखती हैं –‘’ 

दवुनया में पुरूर् और स्त्री के बीच संतुलन बहुत वबगडा हुआ ह।ै स्त्री का पलडा तमाम 
वजम्मेदाररयों की बोझ के नीचे झुका ददया गया ह,ै जबदक पुरूर् का पलडा सिाकी ताकत 
से बराबर ऊपर रखा गया ह ै(पाण्डये 84)।’’ 

 पविम में सीमेन द बोउवार, केट वमलट, वैटी, फरीडन, इरीगैरी, दरेरदा, लाका 
आदद ने स्त्री ववमर्श  को उठाकर एक नई बहस को जन्म ददया और पैतृक मूल्यों को समस्या 
ग्रस्त बताया। वहन्दी सावहत्य में भी कई मवहला रचनाकारों न ेअपनी रचनाओं के माध्यम 
से इस चेतना को आगे बढाने का काम दकया, वजनमें प्रमुख ह-ै ममता कावलया, वचिा 

मुद्गल, नावसरा र्माश, कृष्णा अविहोिी, मवणक मोहनी, मृदलुा गगश, मृदलुा वसन्हा, मंजुला 
भगत, मैिेयी पुष्पा, मृणाल पाण्ड,े दीवप्त खंडलेवाल, मनू्न भंडारी, कृष्णा सोबती, वर्वानी, 
उर्ा प्रयम्वदा, इन्द ूजनै, सनुीता जैन, कुसुम भसंल आदद। जबदक इन सबसे बहुत पहले 
महादवेी वमाश द्वारा नारी मुवक्त की चतेना स ेयुक्त सावहत्य ‘शंृ्रख्ला की कवडया’ँ का प्रकार्न 

हो चकुा था। इस े ‘नारी मुवक्त का घोर्णा पि’ भी कह सकते हैं। महादवेी के बाद स्त्री- 

चेतना को लेकर आगे आने वाली मवहला रचनाकारों के बीच एक लम्बा अन्तराल रहा। 
साठ-सिर के दर्क में जाकर उपयुशक्त मवहला रचनाकारों द्वारा स्त्री चेतना को आगे बढाने 
का काम दकया गया। 

 स्त्री ववमर्श स्त्री लेखन का मूल आधार ह,ै वजसका उद्दशे्य नारी मुवक्त ह।ै स्त्री ववमर्श 
पारम्पररक ज्ञान और दर्शन को चुनौती दतेा ह,ै वजसके आधार पर वस्त्रयों को वर्ों से 
र्ोर्ण का वर्कार बनाया गया था। मैनेजर पाण्डये वलखते हैं – 

  उस समय स्त्री की स्वाधीनता का प्रश्न उतना महत्वपूणश नहीं था, वजतना उसके 
 जीने के अवधकार का। वह जन्म से लेकर सती होन ेतक मौत के दरवाजे पर खडी 
 रहती थी, स्वेच्छा से नहीं, पुरूर् की इच्छा से क्योंदक उसकी इच्छा और र्रीर पर 
 पुरूर्ों का अवधकार था। (पाण्डये 28) 

 अतः स्त्रीवाद वस्त्रयों के दमन के ववरूद् प्रवतदिया ह।ै इसका संबंध स्त्री आन्दोलन से ह।ै 
नारी मुवक्त आन्दोलन ने वस्त्रयों को अपने अवधकारों, अवस्तत्व एवं अवस्मता के प्रवत 
जागरुक दकया। स्त्री अवस्मता, स्त्री अवधकार और स्त्री स्वतंिता की माँग ने स्त्री ववमर्श को 
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नया आधार प्रदान दकया। ‘राकेर् कुमार’, नारीवादी ववमर्श’ पुस्तक में कहते भी हैं दक  

‘‘स्त्री ववमर्श ने सददयों से चली आ रही स्वत्वहीनता एवं खामोर्ी को तोडा ह ैतथा अपनी 

चुप्पी को गहरे मानवीय अथश ददए ह।ै हावर्ये की दवुनया को तोडा ह,ै सच्चे अथों में यही 
स्त्री-ववमर्श की भूवमका ह।ै‘‘ (कुमार 19) 

 स्त्री ववमर्श को वववभन्न ववद्वानों द्वारा वनम्नवलवखत रूप में पररभावर्त दकया गया 
ह।ै– 

प्रभा खेतानः  

 स्त्री न तो स्वयं गुलाम रहना चाहती ह,ै न ही पुरूर् को बनाना चाहती ह,ै स्त्री 
 चाहती ह ैमानवीय अवधकार में समानता। (खेतान 140) 

डॉ. करुणा उमरेः  

 स्त्री-ववमर्श पुरूर्ों के ववरूद् अवभयान नहीं ह,ै न ही प्रवतस्पधाश करने की चेिा ह।ै 
 स्त्री ववमर्श स्त्री को स्त्री रूप में बनाए रखने की ववचारणा है। (उभरे 33) 

र्वर्कला विपाठीः 

 स्त्री-ववमर्श का मतलब पुरूर् का बवहष्कार नहीं ह ै दक पुरूर् स े टकराव करके 
 लुकाठी लेकर घर फँूक ददया जाए। स्त्री-ववमर्श का मतलब ह ै सहअवस्तत्व की 
 भावना, तादक स्त्री को बराबर का दजाश ददया जाए। (विपाठी 33) 

प्रो. प्रकार् कृष्णदवेः 

 स्त्री-ववमर्श स्त्री ने स्त्री होने के नात,े सह ेहुए आघातों से मुवक्त तथा मनुष्य के रूप में 
 व्यवहार कर सकन ेऔर उसी प्रकार का व्यवहार पान ेके वलए स्त्री की जद्दोजहद की 
 प्रदिया ह।ै ( कृष्णदवे 124) 

मनीर्ा कुलशे्रष्ठः 

 फैवमवनज्म के र्ब्दकोर्ीय अथश में जाए ंतो यह पुरूर् और स्त्री के बीच सामावजक, 
 आर्थशक और राजनीवतक समानता के पि में खडा हुआ एक आन्दोलन ह ैऔर ब्लैक 
 फैवमवनज्म, माक्सशवादी फैवमवनज्म...आदद कुछ इसकी र्ाखाए ँह।ै भारत के संदभश में 
 आज भी ‘वसस्टर हुड’ या ‘फैवमवनज्म’ का अथश उन वस्त्रयों के आन्दोलन से ह ै जो 

 पुरूर्ों से घृणा करती ह ैऔर आजाद वजन्दगी की पिधर होती है। (कुलशे्रष्ठ 88) 

डॉ. अजुशन चव्हाणः 
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 स्त्री-ववमर्श और कुछ नहीं अपनी अवस्मता की पहचान, स्व की सचंता, अवस्तत्व बोध 
 और अवधकार को जतलान े और बतलाने का ववचार सचंतन ह।ै यह सददयों स े
 स्थावपत पुरूर् मानवसकता का तपशण ह ैभावुक स्त्री का समपशण नहीं। (चव्हान 29) 

 उपयुशक्त पररभार्ाओं के आधार पर हम कह सकते हैं दक स्त्री-ववमर्श का मूल आधार 
मानवीय ह।ै यह प्रवतर्ोध का ववमर्श नहीं ह।ै स्त्री-ववमर्श अपने वलए न्याय, स्वतंिता, 
समानता की माँग करता ह।ै स्त्री की लडाई पुरूर् से नहीं, बवल्क पुरूर्तंि से ह।ै स्त्री-ववमर्श 
से मतलब स्त्री को अपने ‘स्व’ के प्रवत जाग्रत करना ह।ै 

 भारतीय पररपे्रक्ष्य में स्त्री को एक ओर जहाँ सरस्वती, दगुाश, लक्ष्मी, काली आदद 
कहकर दवेी का दजाश ददया गया, वहीं  वपतृसिात्मक व्यवस्था के अंतगशत धमश और परम्परा 
का सहारा लेकर उसपर अमानवीय अत्याचार दकये गये। वपतृसिामक व्यवस्था ने स्त्री को 
पूरे तरीके से पुरूर्ों के अधीन कर ददया। वपतृसिात्मक व्यवस्था की व्याख्या करते हुए प्रो. 
रं्भुनाथ कहते हैं – 

 वपतृसिा स्त्री के वलए सामने खड े वपता या पवत का नाम नहीं ह।ै यह एक बडा 
 धार्मशक, सांस्कृवतक और बाजारवादी नेटवकश  ह,ै यह समझ ववकवसत होन ेमें काफी 
 वक्त लग रहा ह।ै 70 के दर्क के आधुवनकतावाददयों के सावहत्य में स्त्री महज यौन 
 वबम्ब बना दी गई थी, जैसे दहे की स्वतंिता ही वपतृसिा को चुनौती हो। (रं्भुनाथ 
 310)  

 सामंती व्यवस्था न ेस्त्री को चार ददवारी के अंदर कैद करन ेकी सावजर् की। उसे 
केवल भोग की सामग्री के रूप में समझा जाने लगा। स्त्री को धार्मशक ररवाजों में वहस्सा लेने 
का अवधकार तो था, दकन्त ुवर्वित एवं अवधकार सम्पन्न होन ेका अवधकार नहीं था। स्त्री 
की अवस्मता को वनयमों एवं ररवाजों के आधार पर बंधक बनाया गया और इस काम में 
धमश ने भी महत्वपूणश भूवमका वनभाई। स्त्री-ववमर्श इसी व्यवस्था एवं वपतसृिा का वनर्ेध 
ह।ै स्त्री की इस दर्ा को पुरूर् लेखकों ने अपने सावहत्य के माध्यम से वर्ों तक वजलाए 
रखा। प्रो. जगदीश्वर चतुवेदी जी का कहना ह ै–‘’अवपतु स्त्री को अवधकारहीन बनाने, स्त्री 

की स्वतंि अवस्मता को खत्म करने और उसे मातहत बनाने, भोग की वस्तु बनाने, वबिी 
योग्य बनाने में पुरूर् लेखकों ने सैकडों वर्ों से खुलकर मदद की (चतुवेदी 29)।‘’ 19 वीं 

सदी के उतराद्श में स्वतंिता प्रावप्त के बाद स्त्री अपने अवधकारों के वलए आन्दोलन की ओर 
प्रवृि हुई। इससे पहले कई सामावजक सुधार आन्दोलन पुरूर्ों द्वारा ही चलाय े गये थे, 
वजससे बाल वववाह, सती प्रथा आदद का उन्मूलन हुआ और स्त्री वर्िा को बढावा वमला। 
अतः वर्वित एवं सिम मवहलाओं ने अपने अवधकारों एवं र्ोर्ण के वखलाफ़ आवाज 
उठाई।  

 स्त्री – ववमर्श उिर औद्योवगक ववमर्श वृि से ह।ै वैश्वीकरण के उपरान्त जो बाजार 

हमारे सामने आया, उसका स्त्री अवस्मता स े कुछ लेना-दनेा नहीं ह।ै इसका मूल मक्सद 
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मुनाफा कमाना ह।ै इसवलए वैश्वीकरण में स्त्री मुवक्त एक मुद्दा ह ैपर यह मुवक्त कैसे होगी, 
इसका जवाब नहीं ह।ै ववजेन्द्र ससंह चौहान अपनी पुस्तक ‘मीवडया व स्त्री-एक उिर 

ववमर्श’ में ददखाते हैं- 

 वैश्वीकरण के साथ स्त्री दहे का भी वशै्वीकरण हुआ ह।ै पूरी दवुनया एक मुक्त मंडी 
 बन गई ह।ै इस बाजार में दलुशभ वस्तुओं की माँग बढ गई ह।ै नारी सौन्दयश और दहे 
 ऐसी ही दलुशभ वस्तुए ँह।ै वजसका बाजार अच्छे स ेइस्तेमाल कर रहा ह।ै आज की 
 स्त्री पारम्पररक नारी की भूवमका में स्वयं को पंगु नहीं बना दनेा चाहती दकन्त ुइसस े
 बाहर आत ेही उसे अपने नारीत्व का उल्लंघन करना पडता है। (चौहान 24)  

आज मवहला सर्वक्तकरण के नाम पर स्त्री अपने सौन्दयश के बल पर बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों  
के उत्पाद बेचने में मर्गुल ह।ै एकप्रकार से बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों ने उसे अपना दास बना 
रखा ह।ै वस्त्रयों के पास और कोई रास्ता भी नहीं बचा ह।ै िमा र्माश कहती भी ह ै– ‘’कल 

तक भी औरत माि एक दहे थी, आज भी वह एक दहे भर ह,ै वह भी तब तक, जब तक 
बाजार में उसके पसंद करन ेवाले मौजूद हैं, वजनके जररए वह भारी मुनाफा का साधन बन 
सके (र्माश 25)।‘’ स्त्री को केवल एक सेक्स अब्जेक्ट के रूप में बदला जा रहा ह ैऔर इसमें 

हमारी मीवडया और मनोरंजन के साधनों का ववरे्र् योगदान रहा ह।ै मृदलुा वसन्हा 
इसवलए कहती हैं – ‘’स्त्री की वतशमान अवधकांर् समस्याए ँउसे दहे मानकर ही ह।ै यदद उस े

र्रीर, मन, बुवद् और आत्मा का समुच्चय माना जाए, बातें बदल जायेंगी। स्त्री स ेसंबवंधत 
धारणाए ँबदलनी ही ह।ै वरना समाज का बहुत स्वरूप वबगडगेा (वसन्हा 6)।’’ बाजारवाद 

में सबसे ज्यादा सेक्स और सहसंा ही वबकी जाती ह।ै मवहला सर्वक्तकरण के नाम पर केवल 
दहे प्रदर्शन और सैक्स ववमर्श ही इसका मुद्दा नहीं होना चावहए। 

 वैश्वीकरण अपने साथ ‘यूज एण्ड थ्रो’ की संस्कृवत लेकर आया। इसके वलए कोई भी 

मानवीय मूल्य का महत्व नहीं ह।ै हर चीज एक वस्तु है; चाह ेवह नारी ही क्यों न हो। 

बाजारवाद का नारा इसी नारी र्रीर को पाना और उसे अपने स्वाथश के वलए इस्तमेाल 
करना ह।ै राजदकर्ोर जी का सही कहना ह ैदक ‘’वस्तुओं से हमारा जो संबंध रहगेा, अंततः 

वही मनुष्यों से भी बन जायगेा।  उपभोक्तावाद का यह र्रीरर्ास्त्र इसवलए और ज्यादा 
खतरनाक ह,ै क्योंदक यह स्त्री को मनुष्य नहीं माध्यम बना डालता ह ै(राजदकर्ोर 98)।‘’ 

बाजार ने नारी की आकांिाओं  को ववस्तार जरूर ददया ह,ै दकन्तु बाजार न ेनारी से इसकी 
कीमत भी वसूली ह।ै बाजार न ेनारी के बीच प्रवतद्ववन्द्वता पैदा की ह।ै यही कारण ह ैदक 
नारी एक वगश में तब्दील नहीं हो पा रही ह।ै जब तक नारी संगरठत नहीं होती, मुवक्त महज 
इल्यूजन ह।ै ववजेन्द्र ससंह चौहान कहत ेहैं- 

 नारी न केवल अपनी दहे और सेक्सुअवलटी के साथ, बवल्क अपनी ईष्याश और अपनी 
 मुवक्त के इल्यूजन को पाने की उच्चाकांिी छवव के साथ बाजार के वलए उपलब्ध ह ै
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 और मीवडया इस छवव को न केवल भुना रहा ह,ै बवल्क इसके द्वारा नारी के वलए 
 ऐसा स्वविल संसार तैयार कर रहा ह ै वजसमें वह उस मायामृग का पीछा सदवै 
 करती रहती ह ैवजसका नाम मुवक्त ह।ै (चौहान 25, 26)  

 स्त्री का संघर्श दवलत, आददवासी, दकसान की तुलना में अवधक जरटल और करठन हो 
जाता ह,ै क्योंदक स्त्री, दवलत, आददवासी या दकसान की तरह एक वगश में तब्दील नहीं हो 
पाती ह।ै साथ ही पुरूर् के वनरंकुर्तावादी मानवसकता के ववरूद् लडने के वलए उसके पास 
सावहत्य के अलावा कोई हवथयार नहीं ह।ै  इसीवलए स्त्री ने सावहत्य का रास्ता चुना और 
सावहत्य के माध्यम से अपना ववरोध दजश दकया। स्त्री सावहत्य का आरम्भ कववता से हुआ, 
आगे चलकर कहानी, उपन्यास, आत्मकथा आदद ववधाओं के माध्यम से स्त्री ने अपनी 
वेदनाओं एवं पीडाओं को अवभव्यवक्त दी।  बी. आर. गायकवाड. कहते हैं – ‘’अतः नाररयों 

के अवधकारों का एवं उनके पुरूर्ों के साथ  सामावजक, राजकीय एवं आर्थशक समानता का 
पिधर आन्दोलन नारीवाद के रूप में पहचाना जाता ह’ै’ (गायकवाड 182)। स्त्री आन्दोलन 

का इवतहास बहुत गहरा ह।ै स्वाधीनता संग्राम में भी स्त्री की भूवमका महत्वपूणश रही ह।ै 
पविम के स्त्री आन्दोलन और भारत के स्त्री आन्दोलन के बीच यही अन्तर था दक ‘‘पविम 

के स्त्री आन्दोलन को साम्राज्यवाद से संघर्श नहीं करना पडा जबदक भारत के स्त्री आन्दोलन 
को साम्राज्यवाद स ेसंघर्श करना पडा ( चतुवेदी 184) ।‘’ दकसी भी चीज को दखेने की स्त्री 

दवृि पुरूर्ों से वभन्न होती ह,ै उसी प्रकार दोनों की अवभव्यवक्त की रै्ली भी वभन्न ही होगी। 
स्त्री ववमर्श के अंतगशत यह महत्वपूणश होता ह ै दक स्त्री की दवृि कैसी ह?ै वह सामावजक 

असमानता को दकस रूप में दखेती ह?ै यहीं कारण ह ै दक एक पुरूर् की दवृि स ेहम स्त्री 

सावहत्य की समीिा नहीं कर सकते। सुवचता वमश्रा कहती हैं- 

 स्त्री सावहत्य की यह माँग ह ैदक स्त्री दवृि उतनी ही ववश्वव्यापी ह,ै वजतनी पुरूर्ों 
 की, लेदकन वजसे वपतृसिात्मक समाज कहत ेहैं उसके चलते उस ेगंभीरता स ेनहीं 
 वलया जाता, इसवलए स्त्री की समाज में मूल्य दवृि, भार्ा व लेखन रै्ली को सही – 

 सही समझा जाना चावहए। (वमश्रा 88) 

 स्त्री लेवखकाओं का मानना एकदम सही ह ैदक स्त्री की पीडा, उसके र्ोर्ण के ददश को एक 
स्त्री वजतनी गहराई स ेसमझ सकती ह,ै एक पुरूर् कभी नहीं। इसीवलए जगदीश्वर जी यह 
सलाह दतेे हैं दक –  

 स्त्री की व्यवक्त के रूप में अवस्मता को स्थावपत करना, उसकी संवेदनाओं, भावों एवं 
 ववचारों को अवभव्यवक्त दनेा स्त्री सावहत्य का बुवनयादी दावयत्व ह।ै स्त्री की 
 अवस्मता, उसकी समस्याओं एवं उसकी अनुभूवतयों की व्याख्या पुरूर् संदभश में करने 
 की मानवसकता स े बचना चावहए। स्त्री को स्त्री के सामावजक संदभश में ववलेेषवर्त 
 करने का नजररया ववकवसत करना होगा। (चतुवेदी 5) 
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अतः ‘जो लोग इस बात के वहमायती होते हैं दक पुरूर् द्वारा रवचत स्त्री सावहत्य 

भी उतना ही महत्वपूणश ह ैवजतना स्त्री रवचत सावहत्य, व ेइस स्वानुभूवत और सहानुभवूत के 
मुद्दों को दफर से ताजा करना चाहत ेहैं। वह यह बात भलू जाते हैं दक ‘स्त्री के अंतमशन की 

बातें मवहलाए ँ वजस गहराई, प्रमावणकता और ववश्वसनीयता से वलख सकती ह,ै पुरूर् 
कथाकार स्त्री के मन पर खुद को प्रवतरोवपत कर दनेे के खतरे से बच नहीं सकते।‘ (डॉ. 

रेर्मी 14) 

वतशमान स्त्री ववमर्श की कमी की बात की जाय तो यह इस रूप में सामन ेआती ह ै
दक आज स्त्री ववमर्श से गरीब स्त्री गायब ह।ै स्त्री ववमर्श मध्यवगीय स्त्री और उन मुद्दों पर 
केवन्द्रत हो गया ह ैजो मीवडया और ग्लैमर वल्डश को प्रभाववत करता ह।ै िमा र्माश इस ओर 
सोचत ेहुए वलखती ह ै– ‘’गरीब, बदहाल, परेर्ान, एक कपड ेमें जीवन काटन ेवाली, घास 

की रोटी खाने वाली, दाने-दाने को मोहताज औरतों का वजि तो छोवडए, नाम लेना तक 
जैसे गुनाह ह।ै वे हर स्त्री ववमर्श की बहस से जैसे गायब कर दी गई हैं (र्माश 9) ।‘’ 

 आज स्त्री ववमर्श अवतवाद की ओर बढ रहा ह।ै आज औरतें मानो यह कहते नजर 
आती हैं दक उन्हें पुरूर् की जरुरत नहीं ह।ै पुरूर् जसैा ही उच्चश्रृंखल होना स्त्री ववमर्श का 
उद्दशे्य नहीं ह।ै दकन्तु, आज ऐसा लगता ह ैजैसे पुरूर् से सिा वछनकर स्त्री के हाथों जाने स े
ही स्त्री ववमर्श साथशक हो जायेगा। िमा र्माश वलखती हैं – 

  स्त्री सिा का अथश अगर पुरूर् को सताना भर माना जाए, तो हम पुरूर्ों स ेदकस 
 तरह अलग माने जाए। उन्होंने हमें सताया तो हम उन्हें सताए।ं क्या यह समाज 
 वबना वस्त्रयों या वबना पुरूर्ों के चल सकता ह।ै सच तो यह ह ै दक मवहलाओं को 
 पुरूर्ों का साथ और सहयोग चावहए। (र्माश 12) 

स्त्री और पुरूर् जीवन रूपी गाडी के दो पवहये हैं। एक पवहया से कभी जीवन रूपी 
गाडी नहीं चल सकती। स्त्री ववमर्श को महादवेी वमाश द्वारा कही इस बात को कभी नहीं 
भूलना चावहए दक ‘हमें न दकसी पर जय चावहए न दकसी स ेपराजय, न दकसी पर प्रभुत्व 

चावहए, न दकसी पर प्रभुता, केवल अपना वह स्थान, वे स्वत्व चावहए वजनका पुरूर्ों के 
वनकट कोई उपयोग नहीं ह,ै परन्तु वजनके वबना हम समाज का उपयोगी अंग बन नहीं 
सकें गी।‘ (वमाश 316-317)। महादवेी वमाश की उपयुशक्त बातों को ध्यान में रखकर ही स्त्री 

ववमर्श की साथशकता वसद् हो सकती ह।ै 

1.10.2 दवलत ववमर्शः 

 दवलत ववमर्श समाज में व्याप्त भेदभाव, अन्याय, र्ोर्ण एवं वगशभेद के वखलाफ़ 
लडाई लडने की चेतना ह।ै दवलत वह ह ैवजसे हजारों सालों से वणश व्यवस्था के नाम पर, 
जावत व्यवस्था के नाम पर दबाया जाता रहा ह।ै वजसे रू्द्र ही नहीं नीच से नीच जावत 
माना गया ह ैऔर वजसस ेसमाज के सारे अवधकार छीन वलए गए। इसे सामावजक ववर्मता 
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से जवनत एक कैटेगरी माना गया, वजसे अस्पृश्य कहा गया और वजसका ‘जन्म केवल 

ब्ाह्मण की सेवा के वलए ही हुआ ह’ै कहकर र्ोर्ण दकया गया। दवलत ववमर्श इसी र्ोर्ण 

के वखलाफ़ उपजी आवाज ह ैजो अपने सावहत्य के माध्यम से अवभव्यवक्त पा रहा ह।ै डॉ. 
अजुशन चव्हान के अनसुार –‘’वस्तुतः सददयों से दवमत, पीवडत और अत्याचाररत समाज 

अथाशत् जावत से वपछड े हुए लोगों पर दकया गया सोच-ववचार, सचतंन, वववेचन-ववलेेषर्ण, 
समीिण, परीिण, वनरीिण और गहन- गंभीर अध्ययन ही मूलतः दवलत ववमर्श है 
(चव्हान 44)।‘’ 

 वहन्दी में दवलत ववमर्श सन ्1914 में सरस्वती पविका में प्रकावर्त हीरा डोम की 
कववता ‘अछूत की वर्कायत’ से माना जाता ह,ै दकन्तु एक ववमर्श के रूप में इसकी रु्रुआत 

1990 के बाद ही माना जाता ह।ै मराठी के ‘दवलत पैंथर आन्दोलन’ का इसपर गहरा 

प्रभाव पडा ह,ै दफर भी दवलत लेखक वहन्दी सावहत्य के वसद्थ –नाथ स ेलेकर भवक्तकाल में 

इसके बीज़ ढँूढ वनकालते हैं। राजनीवतक रूप से 1984 में बहुजन समाज पाटी की स्थापना 
ने दवलत ववमर्श को एक आधार भूवम दनेे का काम दकया। 

सावहत्य के माध्यम से ही आज हावर्ए पर कर ददए गए दवलत की पीडा र्ब्द 
बनकर फूट रहा ह।ै इस अवभव्यवक्त में कल्पना के स्थान पर यथाथश एवं स्वानुभूवत ह।ै यह 
मनोरंजन का सावहत्य न होकर जावतप्रथा के नाम पर फैलाई गई ववर्मता के ववरूद् संघर्श 
ह।ै ओम प्रकार् वाल्मीदक के र्ब्दों मे कहें तो –  

 दवलत सावहत्य की आतंररक चेतना में वनरार्ावाद, भाग्यवाद नहीं ह,ै वणश-
 व्यवस्था के प्रवत उसका कठोर रुख ह ैवजसे ववध्वंर् करके समाज में समानता, भाई-

 चारा और स्वतंिता की भावना स्थावपत करना दवलत चेतना के सरोकारों में 
 र्ावमल ह।ै (वावल्मकी 105)  

अतः वजस वणश व्यवस्था से उपजी पीडा को दवलतों ने वर्ों से झेला ह,ै अब दवलत 
अपने अवधकारों की लडाई लडना सीख चुका ह।ै दवलतों द्वारा समूल पररवतशन की आवाज 
उठ रही ह।ै अब दवलत जावतगत और धार्मशक आधार पर खींची गई दमन, र्ोर्ण एवं 
असमानता की रेखाओं को वमटाने के वलए संगरठत हो रह ेहैं। जयप्रकार् कदशम कहते हैं   –    

‘’वस्तुत दवलतों की समस्या केवल पेट भरन ेकी नहीं ह।ै इससे कहीं बढकर उनकी समस्या 

सम्मानजनक  जीवन जीने की ह।ै वे चाहते हैं दक दसूरों की तरह उनको भी  बराबर का 
मनुष्य समझा जाय (कदशम 150)।‘’  दवलत सचंतन के केन्द्र में गाँधी, बुद् और अंबेडकर के 

जीवन दर्शन का पूरा प्रभाव पडा ह,ै इसके बावजूद दवलत ववमर्शकार अपना आदर्श 
अम्बेडकर के वसद्ातं को मानते हैं, क्योंदक दवलतों को जाग्रत करने का काम सबसे पहले 
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बाबा भीमराव अम्बेडकर द्वारा ददया नारा- ‘वर्वित बनो, संगरठत होओ और संघर्श करो’ 

से दकया। इसीवलए दवलत सावहत्यकार र्रण कुमार वलम्बाले ने कहा ह ै–  

 क्योंदक बाबा साहबे अम्बेडकर के ववचारों और आन्दोलन से दवलत समाज को 
 स्वावभमान वमला ह,ै यदद बाबा साहबे न होते तो हम न होते। दवलत समाज में 
 प्रत्येक व्यवक्त का एक दसूरे को अवभवादन करत ेहुए जयभीम का उच्चारण करना भी 
 इस बात का द्योतक ह ै दक बाबा साहबे अम्बेडकर ही हमारी सच्ची पे्ररणा हैं। 
 (वलम्बाले 52) 

अम्बेडकर द्वारा बौद् धमश ग्रहण करने के उपरान्त यह धमश वैचाररक स्तर पर 
दवलत ववमर्श के वलए महत्वपूणश बना, क्योंदक वहन्द ूधमश की अमानवीयता और र्ोर्ण के 
ववरुद् बौद् धमश ऐस ेधमश के रूप में आया जहा ँहर मनुष्य बराबर था, दकन्त ुबौद् धमश के 
दर्शन में भी वणश-व्यवस्था और जावतवाद का ववरोध होन ेके बावजूद दवलतों के वहमायती 
या मुवक्त का ठोस रास्ता नहीं था। यही कारण ह ैदक डॉ. धमशवीर भारती ने दवलतों के वलए 
बौद् धमश को बहुत उपयोगी नहीं माना। धमशवीर भारती ने दवलत ववमर्श के अंतगशत कबीर 
तक को जोडा ह।ै यह सच ह ै दक कबीर, रैदास आदद संतों ने वणीश्रम-व्यवस्था और 
जावतप्रथा के ववरूद् आन्दोलन छेडा था, दकन्तु इन सतंों के पास भी दवलतों के वलए कोई 
स्वि मौजूद नहीं था। डॉ. ववश्वनाथ विपाठी ‘वहन्दसु्तान’ दवैनक पि में तकश  दतेे हुए कहत े

हैं- ‘’अवणश वनगुशण सन्त प्रधानतः अलगाव की वस्थवत में होने के कारण उसकी उपेिा  या 

वतरस्कार तो कर सकते थे, दकन्तु उसे नवगरठत करन े की बात नहीं सोच सकत े थे। 
अनुमानतः वे एक प्रवतष्ठान तंि से पररवचत भी नहीं थे (विपाठी)।‘’ अम्बेडकर की वजन्दगी 

का एकमाि उद्दशे्य दवलतों का उद्ार था, इसवलए उन्होंने दवलत वहत को दरे् वहत से भी 
ऊपर रखा ह।ै उनकी नजर में जावतवाद सबस े बडी समस्या ह ै और इसी जावतवाद की 
उपज ह-ै अस्पृश्यता। वे जानते थ ेदक जब तक जावतवाद खत्म नहीं होता, अस्पृश्यता खत्म 
नहीं होगी। वे कहते हैं- 

  आपको यह नहीं भूलना चावहए दक यदद आप जावत प्रथा में दरार डालना चाहते हैं 
 तो इसके वलए आपको हर हालत में वेदों और र्ास्त्रों में डाइनामाइट लगाना होगा, 
 क्योंदक वेद और र्ास्त्र दकसी भी तकश  से अलग हटाते हैं और वेद तथा र्ास्त्र दकसी 
 भी नैवतकता से वंवचत करते हैं। (अम्बेडकर 99) 

 जबदक गाँधी भी अस्पृश्यता को हटाना चाह रह ेथे, दकन्तु वे जावतप्रथा के समथशक थे। 
अम्बेडकर जी ‘सम्पूणश गाँधी वायमय’ में  आगे कहते हैं – ‘’अछूत लोग जावतप्रथा की उपज 

ह।ै जब तक जावतयाँ ह ैतब तक अछूत भी रहेंगे। जावत प्रथा का नार् हुए वबना अछूतों की 
मुवक्त सम्भव नहीं ह।ै‘’ (अम्बेडकर 284) अम्बेडकर दवलतों का उद्ार केवल जावत या धमश 

उत्पीडन से ही नहीं करना चाहते थे, बवल्क वे चाहते थे दक दवलत को राजनीवतक और 

आर्थशक दवृि से भी मजबूत होना होगा। वे जानते थे दक जब तक दवलत को सिा में 
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भागीदारी नहीं वमलेगी तब तक उस े पूणश समानता नहीं वमलेगी। इसीवलए प्रो. रं्भनुाथ 
जी कहते हैं – ‘’दवलतों की राजनीवतक और आर्थशक सफलताओं का व्यापक असर उनकी 

सामावजक प्रवतष्ठा पर पडा ह।ै यदद उनके पास सिा हो, ब्ाह्मण भी उनके चरण छूते हैं 
(रं्भुनाथ 329)।‘’ 

 भारतीय समाज में जावत व्यवस्था वपरावमडीय सरंचना के समान ह ै और 
समकालीन दवलत ववमर्श जावत संबंवधत ववमर्श ह।ै एकतरफ जहाँ यह वणश व्यवस्था के 
वखलाफ़ एक आन्दोलन हैं, वहीं यह ववमर्श आगे चलकर खुद के अन्दर ही जावत व्यवस्था के 
चंगुल में फँस जाता है। दवलतों में दवलत और अछूतों में अछूत की भावना न ेघर बनाना 
रु्रु दकया। ‘र्वयािा’ कहानी न ेइस भावना की आग को और तेज दकया। दवलतों में भी 

चमार और बवलहार के बीच भेदभाव की भावना को उजागर दकया। दवलतों में घुसी 
ब्ाह्मणवादी सोच का भांडाफोर हुआ। वाल्मीदक और सरूजपाल चौहान के बीच यह बहस 
का ववर्य रहा। यह दवलत ववमर्श का अंतर्वशरोध ही ह।ै इसवलए यह सच ह ै दक दवलत 
ववमर्श के अंतगशत केवल सवणों से मुवक्त ही नहीं दवलतों के अंदर व्याप्त जावतवाद की 
भावना से मुवक्त भी एक प्रमुख समस्या ह।ै कई ववद्वानों को तो इसमें ब्ाह्मणों की सावजर् 
नजर आती ह।ै तादक दवलत आपस में लडते रहें और उनका आन्दोलन कमजोर पड जाए। 
ज्योवतबा फूले का कहना ह ै–  

 रू्द्र- अवतरू्द्रों के समाज की संख्या जैसे-जैसे बढने लगी, वैसे-वैसे ब्ाह्मणों में डर की 
 भावना उत्पन्न होन ेलगी। इसीवलए उन्होंने रू्द्र-अवतरू्द्रों के बीच घृणा और नफरत 
 की भावना को बढाने की योजना तैयार की। उन्होंने समाज में पे्रम की बजाय जहर 
 के बीज बोये। इसमें उनकी चाल यह थी दक यदद रू्द्र-अवतरू्द्र(समाज) आपस में 
 लडते-झगडते रहेंगे तब ही यहाँ हमारे रटके रहने की बुवनयाद मजबूत रहगेी। (फूल े
 40) 

 ज्योवतबा फूले का ऐसा कहना अवतश्योवक्त ही लगता ह।ै यह एक प्रकार से अपने अंदर 
व्याप्त बुराई को वछपाने के वलए सामने वाले को दोर् दनेा लगता ह।ै जरुरी तो यह ह ैदक 
अपने अंदर जो बुराई व्याप्त ह,ै उस ेदरू करने का प्रयास करना चावहए। तभी एक होकर 
वणशवादी व्यवस्था का ववरोध दकया जा सकता ह।ै  

 जावत की वपरावमडीय ढाँच े में ही यह व्यवस्था ह ै दक हर जावत अपने नीचे एक 
जावत ढँूढ लेती ह।ै दवलतों में दवलत, अछूतों में अछूत का प्रमुख कारण आर्थशक वस्थवत ही 
ह।ै चमार जावत ही जब चमडा का काम छोडकर सम्पन्न हो जाता ह ैतो वह खुद को जाटव 
कहन ेलगता ह।ै दवलत ववमर्श का अंतर्वशरोध जो जाटव और वाल्मीदक जावत से रु्रु हुआ 
था, वह जाटव और चमार तथा वाल्मीदक और भंगी तक जा चुका ह।ै दवलत ववमर्श में यह 
जरूरी ह ै दक इन अंतर्वशरोधों को दरू करें और संगरठत तरीके से आन्दोलन की रणनीवत 
बनाये, तभी वे सामावजक पररवतशन को सही ददर्ा में ले जा सकते हैं। इस ओर संकेत करत े
हुए ही प्रो. र्ंभुनाथ को कहना पडा – 



31 | P a g e  

 

  वहन्दी िेि में दवलत ववमर्श एक ववलंवबत ववमर्श ह।ै इसमें दफलहाल फूले, 
 अम्बेडकर और दवलत पैंथसश के दौर की ऊँचाईयाँ नहीं हैं। आज के दवलत ववमर्श में 
 कुछ सच्ची पीडाओं के बावजूद उिेजनात्मक बातें अवधक ह।ै यह ववमर्श वहन्दी िेि 
 में आज भी आन्दोलन का रूप नहीं ले पा रहा ह।ै (रं्भुनाथ 246) 

 वजस दवलत ववमर्श की रु्रुआत दवलत पैंथर से हुआ, जो आन्दोलन मुम्बई, नावसक, 
औरंगाबाद से होते हुए गुजरात, उिर प्रदरे् तथा पंजाब तक पहुचँा, यह आन्दोलन छः 
साल बाद ही दो गुटों में ववभक्त हो गया। एक गुट के नेता राजा ढाले ने इसे सामावजक-

सांस्कृवतक आन्दोलन कहते हुए अम्बेडकर के वसद्ातं को महत्वपूणश माना, वहीं दसूरे गुट के 
नेता नामदवे ढसाल ने अम्बडेकर के साथ-साथ माक्सशवाद को आवश्यक माना। वहन्दी में 
जब यह ववमर्श आया तब इसमें माक्सशवाद को लेकर खूब वववाद हुए। र्रण कुमार 
वलम्बाले वलखत े हैं – ‘’दवलतों की आर्थशक दासता का कारण यहा ँ की भारतीय समाज 

व्यवस्था में वछपा हुआ ह ैतो इस मुवक्त का अंवतम मागश माक्सशवाद और अम्बेडकरवाद इन 
दोनों के समन्वय में वमल सकेगा (वलम्बाले 70)।’’ अतः र्रण कुमार वलम्बाले दवलतों की 

समस्या को आर्थशक दवृि से दखेते हैं और अम्बेडकर के साथ-साथ माक्सशवाद को भी जरुरी 
मानते हैं। 

  माक्सशवादी आलोचक मैनेजर पाण्डये,  वर्व कुमार वमश्र, कमला प्रसाद आदद न े
दवलत सावहत्य में माक्सशवाद की भूवमका पर कई ववचार रखे, इसके बावजूद दवलत लेखकों 
ने माक्सशवादी लेखकों की भूवमका को कभी नहीं स्वीकारा। जयप्रकार् कदशम ‘इक्कीसवीं सदी 

में दवलत आन्दोलन’ पुस्तक में तकश  दतेे हुए कहते हैं – 

  दवलत जहाँ जावत – ववहीन और वगश ववहीन समाज की स्थापना के वलए संघर्शरत 

 ह,ै माक्सशवादी वहीं पुराने केवल वगशभेद वमटाने के अपने पोथीवनष्ठ वसद्ांतों पर 
 अवडग ह।ै जावत ववरोध से उनका कोई लेना-दनेा नहीं ह।ै.......माक्सशवादी 
 आन्दोलन सामंतवाद या पँूजीवाद अथाशत् वगश भेद के खात्मे पर जाकर ववराम ल े
 लेगा क्योंदक यही उनकी मंवजल ह ै जबदक दवलतों के सामने जावत तब भी एक 
 समस्या बनी रहगेी और उस ेतब भी जावत के वखलाफ़ लडना पडगेा। (कदशम 54) 

 इसप्रकार जयप्रकार् कदशम ने यह वसद् कर ददया दक दवलतों की समस्या केवल आर्थशक न 
होकर सामावजक भी ह ैऔर सामावजक में भी जावत प्रथा के वखलाफ़ ह,ै वजसका समाधान 
माक्सशवाद में सम्भव नहीं। 

 समकालीन दवलत ववमर्श अम्बेडकर के वसद्ातं तक ही रूका नहीं ह।ै वह उसस ेआगे 
का रास्ता खुद तलार् रहा ह।ै अम्बेडकर के पास दवलतों की मुवक्त का रास्ता था- 
अन्तजाशतीय वववाह और सहभोग या वववभन्न संस्थाओं में प्रवेर्। ये दोनों रास्त ेही सवणों 
के हृदय पररवतशन पर रटका हुआ ह।ै अथाशत् दवलत इन्तजार करें दक कब इन सवणों का 
हृदय पररवतशन हो और ये उन्हें अपनाये। अम्बेडकर का दवलत सुधार ऊपरी था, ठीक गाँधी 
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की तरह। जब गाँधी कहते हैं – ‘‘अस्पृश्यता के ववरुद् यह आन्दोलन दबाव का नहीं, परन्त ु

हृदय पररवतशन का आन्दोलन ह ै (गाँधी 285)।‘’ दकन्तु वतशमान दवलत ववमर्शकार को 

सवणों के हृदय पररवतशन में तवनक भी आस्था नहीं ह।ै अब तो वे खुद अपनी अवस्मता को 
प्रवतवष्ठत करना चाहते हैं। 

1.10.3 दकसान ववमर्शः 

दकसान ववमर्श दकसानों के अवधकारों का ववमर्श ह।ै दकसान जो इस दरे् की रीढ की 
हड्डी ह,ै जो करोडों लोगों का पेट भरता ह,ै स्वयं दो जून रोटी के वलए तरसता ह।ै आज दरे् 
एक ओर कॉरपोरेट की ओर बढ रहा ह,ै वहीं दसूरी ओर दकसानों की वस्थवत बद से बदतर 

होती जा रही ह।ै अतः दकसान ववमर्श आज की हकीकत बन गई ह।ै दकसान की आवाज को 
बुलंद करने का काम दकसान ववमर्श के अंतगशत दकया जा रहा ह।ै पँूजीवादी सभ्यता के 
ववकास के साथ दकसान का जीवन हावर्ए पर चला गया। कल-कारखानों की स्थापना, 
उद्योगों का ववकास, नये-नय ेमर्ीन, संचार िांवत, उवशरक बीज, कीटनार्क दवाए,ँ आदद 
ने एक तरफ जहा ँकृवर् के ििे में अभूतपूवश िांवत ला दी, वहीं दकसानों की वस्थवत ददन ब 
ददन और खराब होती चली गयी। दकसानों के उपजाऊ जमीन हडपे जाने लगे, फसलों का 
उवचत मूल्य वमलना मुवश्कल हो गया, बाढ, सूखा या दकसी प्राकृवतक आपदा के कारण 
फसल बबाशद हो जाय तो दकसानों के वलए कजश वापस करना दभूर हो जाता और कजश का 
सूद ददन दनूी रात चौगूनी की रफ़तार से बढता जाता। उसे या तो खेत बचेने पड जाते या 
वे खेती छोडकर अन्य कामों की ओर चले जाते। सरकारें बदलती रहीं, दकन्तु दकसानों की 
इस दर्ा की ओर दकसी ने ध्यान तक दनेा उवचत नहीं समझा। वैश्वीकरण के उपरान्त एक 
नए बाजारवाद ने जन्म वलया, वजसका गहरा प्रभाव समाज पर पडा। इस वैश्वीकरण के 
केन्द्र में पँूजी थी, इसवलए यह अपने पँूजी और बाजार के दम पर सबको अपने कब्जे में 
जल्द ही ले वलया। दकसान इससे बरुी तरह प्रभाववत हुए। अब भूवम अवधग्रहण संबंधी सारे 
कानून बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों को ध्यान में रखकर बनन े लगे। सरकार के द्वारा उपजाऊ 
जमीनों का आवंटन बड-ेबडे कल-कारखाने लगवाने, बड-ेबड े अपाटशमेंट बनवाने, र्ॉसपंग 
मॉल, पाकश  आदद बनवाने के वलए होने लगा। इसप्रकार आजादी के बाद भी दकसानों की 
दर्ा में कोई सुधार नहीं आया। अब तो उसे अपने ही फसल का उवचत मूल्य़ भी वमलना 
मुवश्कल हो गया। खेती में हुए घाटे को न सह पाने और कजश न चुका पाने के कारण वह 
आत्महत्या की ओर प्रवृि होने लगा। 

 ‘नेर्नल िाइम ररकॉडश ब्यूरो’ के अनुसार 1995 से 2010 तक लगभग 2,56,913 

दकसानों ने आत्महत्या की, वजसमें दो वतहाई वहस्सा केवल महाराष्ट्र, कनाशटक, आन््प्रदरे्, 
मध्यप्रदरे् और छिीसगढ, इन पाँच राज्यों का था। 30 ददसम्बर,2016 को जारी इसी 
ब्यूरो की ररपोटश ‘एक्सीडने्टल डथे एन्ड ससुाइड इन इंवडया 2015’ के अनुसार सन ्2015 

में कुल 12,602 दकसानों और खेती से जुड े मजदरूों ने आत्महत्या की। इसमें ज्यादातर 

आत्महत्याए ँ महाराष्ट्र में हुई। इन आत्महत्याओं में छोटे दकसानों की संख्या ज्यादा थी। 
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ररपोटश के अनुसार इन आत्महत्याओं का मूल कारण कजश, कंगाली और खतेी स े जुडी 
समस्याए ँथी। इस बीच कई दकसान खतेी का काम छोडकर र्हर की ओर पलायन कर गये 
और कारखानों में मजदरू बन गये। पी. साईनाथ ने इसी आधार पर कहा ह ैदक वपछले 20 
सालों में हर ददन दो हजार दकसान खेती छोड रह ेहैं, ऐस ेदकसानों की संख्या लगातार घट 
रही ह ैवजनकी अपनी खेतीहर जमीन हुआ करती थी और ऐसे दकसानों की संख्या बढ रही 
ह ैजो दकराये पर जमीन लकेर खेती कर रह ेहैं। इन दकरायेदार दकसानों में 80 प्रवतर्त 
कजश में डूबे हुए हैं।   

 दकसानों का ववद्रोह इवतहास में सामंती व्यवस्था से ही दखेने को वमलता ह।ै अंग्रेजी 
र्ासन काल दकसानों के दमन, र्ोर्ण, उत्पीडन के साथ-साथ दकसान ववद्रोह का भी काल 
रहा ह।ै 1778 से लेकर आज तक  सैकडों दकसान ववद्रोह हो चुके हैं और इन्हें हर ववद्रोह में 
अपने प्राणों की आहुवतयाँ दनेी पडी ह।ै संथाली और विगुटों का संघर्श 1811, 1820, 
1830 दकसे याद नहीं ह!ै इन संथाल दकसानों के आगे दमनकारी पुवलस, जमींदार, 

महाजन, व्यापारी सबको झकुना पडा था। इन ववद्रोहों को दबाने के वलए अंग्रेजों को िूर स े
िूर दमनात्मक रवैय ेके साथ मार्शल लॉ लाग ूकरना पडा था। इन ववद्रोहों में 25 हजार स े
ज्यादा दकसानों को अंग्रेजों के हाथों अपनी जान गवाँनी पडी थी। अंग्रेजों द्वारा राजस्व 
प्रणाली में महत्वपूणश सुधार के उपरान्त महाजन वगों में तेजी से वृवद् हुई थी। महाजनी 
सभ्यता में दकसानों की दर्ा में कोई सुधार नहीं आया। र्ोर्ण के वखलाफ़ दकसानों ने कई 
जगह आन्दोलन भी दकये, दकन्तु आन्दोलनों को कुचल ददया गया। दकसानों का आन्दोलन 
मुख्यतः जमींदारी प्रथा, महलबारी व्यवस्था, रैयतवाडी व्यवस्था, लगान वृवद्, बेदखली, 
सूदखोरी आदद के ववरूद् ववद्रोह था। वब्रटर् र्ासन के दौरान ही दकसानों न े कई 
आन्दोलन दकए। अर्ोक कुमार अपने ‘राजनीवतक ववज्ञान’ पुस्तक में वलखते ह-ै 

 वब्रटर् र्ासन काल में नील आन्दोलन (1859-60), दक्कन के दगंे (सन् 1874-75), 
 रामोवसयों का ववद्रोह (सन् 1822), वासुदवे फडके का ववद्रोह (सन ् 1876-77), 
 पावना कृर्क आन्दोलन (सन् 1873), मोपला ववद्रोह (सन् 1836-84), चम्पारण 
 का दकसान आन्दोलन (सन ् 1917), खेडा का दकसान आन्दोलन ( सन् 1918), 
 बारदोली सत्याग्रह (1928), वतभाग आन्दोलन आदद दकसान आन्दोलन हुए।‘’ 

 (कुमार 484,488) 

 इनमें स ेकई आन्दोलनों को बलपूवशक दबा ददया गया तो कईयों में दकसानों के र्तों के 
सामने सरकार को झूकना पडा था। दकसानों को संगरठत करने के वलए अवखल भारतीय 
दकसान संगठन की स्थापना 1936 में की गई जो एक महत्वपूणश घटना थी। दरे्व्यापी 
आन्दोलनों के कारण दकसानों की वस्थवत में सुधार के वलए सरकार को कई वनयम बनान े
पड।े इन पररवस्थवतयों पर ववचार करते हुए डॉ. उिम पटेल वलखते हैं- 

  भारतीय दकसानों की नई वगीय संगठन-संस्थाओं की रु्रूआत तो असहयोग 
 आन्दोलन के बाद ही सम्भव हो सकी थी। सन ्1923 में आन््प्रदरे् में रैयत मंडलों 
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 एवं दकसान तथा खेत मजदरूों के संगठन की स्थापना की गई। सन ्1926-27 में 
 पंजाब, बंगाल और उिर प्रदरे् के दकसान सभाओं के प्रवतवनवधयों ने श्री मोतीलाल 
 नेहरू की अध्यिता में राष्ट्रीय स्वतंिता की माँग की। बल्लभ भाई पटेल ने दकसान 
 की अवधकतर माँगों को सरकार के द्वारा पास करा ददया था। पररणामस्वरूप 
 दकसान आन्दोलन को प्रोत्साहन वमला। (पटेल 28)  

इस प्रकार स्वतंिता पूवश ही दकसान आन्दोलन न ेअपनी संगरठत र्वक्त के बल पर 
कामयाबी हावर्ल की। स्वातंत्र्योिर काल में हदैराबाद - मुवक्त - संग्राम में दकसानों को 
सफलता वमली, दकन्तु यह एक सर्स्त्र आन्दोलन था। इसके बाद पंजाब में मुवस्लम जमींदार 
के वखलाफ़ दकसान आन्दोलन हुआ। इस आन्दोलन की कई माँगों को सरकार द्वारा मान 
वलया गया। आचायश नरेन्द्र का कहना ह ै– ‘’इन संघर्ों के फलस्वरूप दकसान और खतेीहरों 

को बहुत कुछ लाभ हुआ। सरकार को कई काननू पास  करन ेपड,े अपने व्यवहार में भी 
तब्दीली करनी पडी।(नरेन्द्र 259)।‘’ दकसान आन्दोलनों में नक्सलबारी का आन्दोलन एक 

महत्वपूणश आन्दोलन ह।ै इस आन्दोलन का उद्दशे्य जमींदारी प्रथा का उन्मूलन था। इसी 
आन्दोलन में ‘भूवम हवथयाओं’ अवभयान चला था। इस आन्दोलन में भू-स्वावमयों और 

सूदखोरों पर सर्स्त्र हमला दकया गया था। ‘नक्सलबारी आन्दोलन के पीछे जमींदारों के 

द्वारा दकसानों के र्ोर्ण की लम्बी कहानी थी। यह आन्दोलन वतभाग आन्दोलन वामपंथी, 
कम्युवनस्ट पाटी पे्रररत तथा चीन की कम्युवनस्ट पाटी द्वारा वनदवेर्त था। (फावडया, जैन 

838)। इसके बाद भी तवमलनाडु, पंजाब, कनाशटक आदद कई राज्यों में दकसान ववद्रोह 
चलता रहा। कई संगठन बन।े रेल, बस, सडके रोकी गई। कई मोचे आयोवजत हुए। ववधान 
सभाओं का घरेाव दकया गया। जेल भरे आन्दोलन भी हुए। आज भी लाखों दकसान कभी 
ददल्ली की ओर पैदल चल पडते हैं तो कभी ववधान सभा का घेराव कर धरना प्रदर्शन करते 
हैं। ऐसे कई उदाहरणों से पने्न भरे हुए ह।ै सात मई, 2011 को ग्रेटर नोएडा में जमीन के 
अवधग्रहण का ववरोध कर रह ेदकसानों पर पुवलस के दमन में दो दकसानों की मौत हो गई।  
मई-जून, 2017 को मध्यप्रदरे् और महाराष्ट्र के दकसान अपनी कजश माफी और अपनी 
फसल के उवचत मूल्य के वलए आन्दोलन कर रह ेथे। इस दौरान दकसानों पर हमले हुए, 
उनपर सहसंा हुई और सात दकसानों को अपनी जान गवानी पडी। मई-जून, 2018 को 
नावसक स े40 हजार दकसान मंुबई के वलए पैदल चल पड।े छः ददन बाद 200 दकलो मीटर 
पैदल यािा करके वे मंुबई पहुचँे। इस आन्दोलन में साधारण जनता ने भी उनका भरपूर 
सहयोग दकया। रास्त ेमें उन दकसानों के पानी और खाने की व्यवस्था भी लोगों न ेकी। 
माचश-अपै्रल, 2017 में भी तवमलनाडू से दकसानों का एक जत्था जतंर-मंतर में आन्दोलन 
कर रहा था। कई ददनों के आन्दोलन के बावजूद उनकी तरफ सरकार का ध्यान तक नहीं 
गया। अंततः दकसानों को खाली हाथ लौटना पडा। अब यह इिेफाक़ ही ह ैदक उसी साल 
तवमलनाडु में दकसान आत्महत्या में भारी तेजी आई।  
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खाद्यान्नों की आपूर्तश और दकसानों की दर्ा सुधारने के वलए सरकार द्वारा डॉ. 
एम. एस. स्वामीनाथन की अध्यिता में नेर्नल कवमर्न ऑन फामशसश का गठन दकया गया। 
कमीर्न ने पाँच ररपोटश सौंपी थी। अंवतम ररपोटश 04 अगस्ट, 2006 को सौंपी गई। इस 
कमीर्न न ेसरकार को कई सुझाव ददये थे। इन सुझावों से बढती हुई जनसंख्या को पयाशप्त 
अन्न तो वमल गया, दकन्तु दकसानों की दर्ा में कोई गुणात्मक पररवतशन नहीं हुआ। सरकार 
द्वारा दकसानों की कजश माफी से लकेर सवब्सडी की व्यवस्था, िेवडट काडश, प्रवर्िण  
व्यवस्था, बेहतर ऋण व्यवस्था, फसल बाजार, दकसान मेला जैस े कई सराहनीय कदम 
उठाये गये ह,ै दकन्तु इसका फायदा कुछ ही दकसानों को वमल पा रहा ह।ै ऊपर से इन सारे 
स्कीमों में वबचौवलयों की बाछें वखल रही ह।ै सरकार द्वारा दकसानों के बैंक अकाउन्ट में 
डाइरेक्ट बेवनदफट की व्यवस्था की जा रही ह,ै दफर भी अभी तक इसका सीधा फायदा 
दकसानों को नहीं वमल पा रहा ह।ै सरकार को तटस्थ होकर सोचने और कारगर कदम 
उठाने की जरूरत ह।ै हर बार सरकार द्वारा दकसानों के कजश माफी और हर महीने बैंक 
एकाउन्ट में पैसे दनेे का वादा दकया जाता रहा ह।ै पर सच्चाई तो यही ह ैदक दकसानों के 
समुवचत ववकास एवं उनकी समस्याओं को सुलझान े में केन्द्र से लेकर राज्य की सरकारें 
असफल ही रही हैं। 

1.10.4 आददवासी ववमर्शः 

 आददवासी ववमर्श जल, जंगल और जमीन पर अपने हक का ववमर्श ह।ै वजन 
प्राकृवतक ससंाधनों पर आददवावसयों का हक था, वैश्वीकरण के उपरान्त प्रकृवत पर कब्जा 
जमाने की होड ने आददवावसयों को उनके जल, जंगल और जमीन से ही पद्च्यूत कर ददया। 
आज तो सरकारी और गैर सरकारी दोनों स्तरों पर जल, जंगल और जमीन को आसानी स े
बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के हवाले दकया जा रहा ह।ै आददवासी दर्शन और ववचार ही नहीं 
आददवासी अवस्तत्व को वमटाने की कोवर्र् दोनों ही स्तरों पर सवुनयोवजत तरीके स ेकी 
जा रही ह।ै औद्योगीकरण के फलस्वरूप जब बड-ेबड ेकारखानों की स्थापनाए ँहुईं, खादान 
बने, बड-ेबड ेबाँध बनाय ेगए, इसकी चपेट में आकर आददवासी समाज उजड गया और 
उन्हें ववस्थापन के वलए मजबूर होना पडा। आज आददवावसयों की अवस्मता, भार्ा और 
संस्कृवत सकंट में ह।ै इस ववस्थापन ने आददवावसयों को उनकी भार्ा और संस्कृवत से दरू 
कर ददया। जल, जंगल और जमीन पर आधाररत आददवासी समाज अपने अवस्तत्व को 
बचाने के वलए वववर् हो गये और उन्हें ववद्रोह का रास्ता चनुना पडा। सरकार ने भी कई 
नए-नए वन ववभागीय काननू बनाकर पँूजीपवतयों का काम आसान कर ददया। ऐस-े एसे 
कानून बने दक इन आददवावसयों को जंगल में घुसन ेस ेही जेल भेज ददया जाता हैं। इन 
कम्पवनयों के पि में यह दलीलें दी गईं दक आददवावसयों के वहतों का ध्यान रखा जायगेा। 
इन्हें नौकरी दी जायेंगी, इनके पुनवाशस के वलए जमीने दी जायेंगी। परन्तु ऐसा कुछ नहीं 
हुआ। इस तरफ ध्यान खींचत ेहुए अमरेन्द्र दकर्ोर जी वलखते हैं – 

 आददवावसयों की जमीन और उनके जीवन के आधार जगंल पहले वववादास्पद हुए 
 और बाद में उनपर सरकार ने अपना अवधकार जमाया। वन कानूनों की आड में वन 
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 ववभाग दरे् का सबसे बडा जमींदार बन बैठा। पं. नहेरु ने उन ववस्थावपत वगररजनों 
 की जमीन और जमीन के प्रवत सम्मान और वहफाजत की जो बातें दोहराई उस बारे 
 में जो सुझाव आय े और आयोगों के जररए आश्ववस्तयों के स्वर फूटे, वे सरकारी 
 सददच्छाओं के प्रवत आग्रही ददखे। अब यह माना गया दक जोतदार को अवधग्रवहत 
 जमीन के एवज में जमीन दी जाए और भूवमहीनों को रोजगार के साधन मुहयैा 
 करवाए जाए।ं इस संबंध में महाराष्ट्र पुनवाशस अवधवनयम 1989 और उडीसा 
 पुनवाशस नीवत जसैे कई पैकेज अवस्तत्व में आए। मगर आददवावसयों की हालत बद स े
 बदतर होती चली गई। आज जमीन और जंगल से वबछुडने वाले लोगों की संख्या 
 सवा दो करोड स ेऊपर जा पहुचँी ह।ै वजसमें 60 फीसदी से कहीं ज्यादा आबादी 
 आददवासी जनों की ह।ै (दकर्ोर 22)  

भारत के भूमंडलीकृत होत े ही मुक्त बाजार के नाम पर बेलगाम बाजार का 
आगमन हुआ। बाजार का लक्ष्य ही ह ैलागत पँूजी को लाभगत पँूजी में बदलना और इस 
लाभ के वलए बाजार न ेसबसे अवधक दोहन प्रकृवत का दकया, उस प्रकृवत का जो आददवासी 
समाज के वलए सब कुछ ह।ै बाजार ने अपने कच्चे संसाधनों के वलए उन िेिों का दोहन 
दकया जो इनके वासस्थान थे। आददवासी समाज पर एक साथ आर्थशक वैश्वीकरण, 
सांस्कृवतक वैश्वीकरण, राजनीवतक वैश्वीकरण, धार्मशक वैश्वीकरण, नस्लीय, लैंवगक और 
भार्ायी वैश्वीकरण ने हमला दकया। इस दर्ा को वचवित करते हुए वंदना टेटे कहती हैं -
‘’पँूजीवादी अथशव्यवस्था के अनुरूप समाज के सांस्कृवतक अनुकूलन में धमश, दर्शन, भार्ा, 

संस्कृवत आदद को कारगर हवथयार की तरह इस्तेमाल दकया जाता ह ै तादक भौवतक 
सम्पवियों के वनजीकरण को वैध बनाये रखा जा सके (टेटे 127)।” हम जानते हैं दक 

औद्योगीकरण कभी भी प्राकृवतक समन्वय के साथ सम्भव नहीं ह।ै औद्योगीकरण की नीवत, 
नगरीकरण की नीवत, प्रकृवत को नुकर्ान पहुचाँए वगैर सम्भव नहीं। इसवलए आददवासी 
समाज ने वशै्वीकरण और बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों की नीवत के वखलाफ आवाज उठाई। वंदना 
टेटे मानती हैं दक आददवावसयों का यह ववरोध पहली बार नहीं हुआ ह।ै यह ववरोध हर दौर 
मे रहा ह,ै जब- जब आददवावसयों की जमीनें छीनी गई ह,ै इस समाज न ेअपनी आवाज 
मुखर की हैं। वह वलखती हैं – 

 बाजार और ववकास की आधुवनक अवधारणा के वखलाफ़ आददवासी सचेतनता, 
 ववमर्श और संगरठत संघर्श कोई नई पररघटना नहीं है, बवल्क यह भूमंडलीकरण की 
 प्राथवमक अवस्था से लेकर आज की चरम अवस्था तक के सभी दौर में एक समान 
 तीव्रता के साथ अवभव्यक्त होती रही है। (टेटे 127) 

 इतना ही नहीं आज यह भमंूडलीकृत बाजार अपने साथ केवल उत्पाद लेकर नहीं आया 
ह,ै इसके साथ-साथ बाहर की भार्ा भी आई ह ैऔर यह बाहरी भार्ा ही आददवावसयों पर 
जबरन थोपा जा रहा ह।ै अतः आज आददवासी संस्कृवत को भी भारी खतरों से गुजरना पड 
रहा ह।ै 
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आददवासी ज्ञान का प्रमुख श्रोत प्रकृवत को मानत े हैं। उनके पुरखों द्वारा संवचत 
ज्ञान वे परम्परागत प्रवर्िण से प्राप्त करते हैं। यह सारा ज्ञान वावचक रूप में ववद्यमान ह।ै 
इसी आधार पर आददवासी दर्शन के पाँच तत्व स्वीकार दकये जा सकते हैं – सामूवहकता, 

सहअवस्तत्व, सहजीववता, समानता और सामुदावयकता। आयश संस्कृवत की वणशवादी 
व्यवस्था ने आददवासी को दबाया, पँूजीपवत, साहुकार या जमींदार ने इनका हमेर्ा र्ोर्ण 
ही दकया। अतः आददवासी सावहत्य की चेतना का प्रमुख लक्ष्य अपने अवस्मता और अवस्तत्व 
की खोज करना ह।ै र्ार्क वगश इसे ‘वनवासी’ कहकर इनके पहचान को वमटाना चाहता ह,ै 

जबदक आददवासी नामकरण में ही ‘आदद’ र्ब्द ‘मूल’ के वलए आता ह।ै अथाशत् ये भारत के 

मूल वनवासी ह।ै इस आलोक में वीरभारत तलवार सवाल करते हुए वलखते हैं –  

 बुवनयादी सवाल यह ह ै दक आददवासी, जनजावत, ट्राईवल, मूल वनवासी और 
 वनवासी इन र्ब्दों की राजनीवत क्या ह?ै ददलचस्प बात यह ह ैदक न वसफश  आर. 

 एस. एस. बवल्क भारत सरकार भी आददवासी र्ब्द के इस्तेमाल से बचना चाहती 
 ह।ै आर. एस. एस. का र्ब्द ‘वनवासी’ ह ै तो भारत सरकार का ‘जनजावत’। 

 आददवासी और जनजावत, दोनों को ट्राईवल के वहन्दी अनुवाद के रूप में बरता 
 जाता ह।ै ट्राईवल अपने मूल रूप में एक अपमानजनक र्ब्द ह।ै यूरोपीय समाज के 
 साभ्यवतक दभं ने सभ्य और बबशर का जो ववभाजन दकया, वह नृतत्व र्ास्त्र तक 
 ट्राइब और ट्राईवल की अवधारणा के रूप में पहुचँा। भारत के संदभश में ट्राईब और 
 इसका वहन्दी अनुवाद जनजावत मुख्यतः एक प्रर्ासवनक, राजनीवतक और 
 नृतत्वर्ास्त्रीय र्ब्द ह।ै ट्राइब के लिणों में भौगोवलक अलगाव, सरलता, तकनीक, 
 प्रकृवत पूजा, आददम भार्ा, वपछडापन आदद को र्ावमल दकया जाता ह।ै (तलवार 
 48) 

 अतः आददवासी एक समूहवाचक र्ब्द ह।ै यह कई जावतयों का समावेर् ह।ै इसमें 
भील, पावरा, गोंड, परधान, कोलाम, आन््, महादवे, कोली, वारली, बोडो, नागा, आदद 
कई जनजावतयों का समावरे् होता ह।ै अतः हर जनजावत पर वलखा सावहत्य आददवासी 
सावहत्य के अंतगशत आता ह।ै यह एक भार्ा या बोली का सावहत्य न होकर कई भार्ाओं 
और बोवलयों में रवचत सावहत्य का समावेर्ी ह।ै ववनायक तुमराम के र्ब्दों में कहें तो –

‘’वनवावसयों का ित जीवन, वजस संस्कृवत की गोद में छुपा रहा, उसी संस्कृवत के प्राचीन 

इवतहास की खोज ह ैयह सावहत्य। आददवासी सावहत्य इस भूवम से प्रसूत आददम वेदना 
तथा अनुभव का र्ब्दरूप है (तुमराम 3)।“ भारत में वलवखत रूप में आददवासी सावहत्य की 

रु्रुआत वब्रटर् र्ासन में बीसवीं सदी के आरंवभक दौर में हुई। आज पूरे ववश्व में 
आददवासी सावहत्य की अवधारणा पर ववमर्श की रु्रुआत हुई ह।ै हम जानते हैं दक 
आददवासी दर्शन प्रकृवतवादी ह ै जहाँ असमानताए ँ नहीं हैं। उसकी दार्शवनक पृष्ठभूवम में 
सावहत्य जैसी कोई शे्रणीगत परम्परा नहीं रही ह।ै आददवासी समाज सिा रवहत सभ्यता 
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और संस्कृवत का वाहक रहा ह।ै अतः यहाँ सावहत्य का आधार वावचकता ह,ै वलवखत 
परम्परा नहीं। वंदना टेटे कहती हैं –  

 आददवासी सावहत्य मूलतः वावचकता (ऑरेचर) ह।ै वावचकता में ही आददवासी 
 दर्शन का प्रवाह ह।ै आददवासी दर्शन के प्रवाह को सरंवित, प्रसाररत और साझा 
 करन े वाला सावहत्य ही आददवासी सावहत्य ह।ै आददवासी दर्शन और उसकी 
 वावचकता को जान-ेसमझे वगैर, आददवासी भार्ा संस्कृवत की अज्ञानता के साथ 
 रचा जा रहा सावहत्य आददवासी सावहत्य नहीं ह।ै दर्शन, वावचकता और भार्ा के 
 अनुपवस्थत होत ेही आददवासी दवुनया भी अदशृ्य हो जाती है। (टेटे 55) 

 वलवखत ही सावहत्य ह ै दक ‘अवधारणा आददवावसयों के वलए असंगत ह।ै 

आददवासी समाज में प्रथाएँ, लोक गीत, नाटक, परम्पराएँ, उनके जीवन का अवभन्न अंग ह ै
वजन्हें र्ब्दबद् कभी दकया ही नहीं गया ह।ै थ्योंगो की मान्यता ह ैदक तथाकवथत आधुवनक 
सावहत्य की तरह आददवासी सावहत्य (ऑरेचर) एक आयामी नहीं ह,ै यह बहुआयामी ह ै
और ववववध कलात्मक अवभरूवचयों और प्रदर्शनों का सामूवहक, सहजीवी परफॉरमेंस ह।ै वे 
आगे कहत ेहैं- ‘’आददवासी सावहत्य एक जीवंत परम्परा ह ैक्योंदक इसका आधार वावचकता 

ह ै जो र्ब्दों के नये प्रयोग और अनुभव स े हमेर्ा तरोताजा व नवीनतम बना रहता है 
(थ्योंगो 83)।‘’ अतः आददवासी सावहत्य में केवल वलवखत अनुभूवत या भाव नहीं होता ह ै

बवल्क यह प्रकृवत और समवि का, वववभन्न परम्पराओं का, कलात्मक अवभरूवचयों का समग्र 
रूप ह ैवजसका उद्दशे्य सामूवहकता, सहजीववता और सहअवस्तत्व ह।ै 

आददवासी सावहत्य की परम्परा को गैर आददवासी सावहत्य के प्रवतमानों के 
आधार पर मूल्यांकन नहीं दकया जा सकता। आददवासी सावहत्य को अन्य सावहत्य के 
सौन्दयश र्ास्त्र के आधार पर मूल्यांदकत करना व्याख्या का ववभ्रम पैदा करना ह।ै यह 
समझने का ववर्य ह ैदक सावहत्य आददवासी जीवन का प्रमुख अंग नहीं रहा ह।ै हमारे यहाँ 
वजसप्रकार से र्ास्त्र और अर्ास्त्र का भेद रहा ह,ै वैसा आददवासी समाज में कभी नहीं रहा 
ह।ै आददवासी सावहत्य के मूल्यांकन के वलए परम्परा, ससं्कृवत और जातीय वववर्िता के 
पहलुओं पर गहराई से ववचार करना जरूरी ह।ै आददवासी सावहत्य के अग्रणी ववद्वान डॉ. 
ददनेश्वर प्रसाद का कहना है –‘’हर समाज की काव्यात्मक अवभव्यवक्त अपने ढंग स ेहोती ह।ै 

उसके अपने कलात्मक  प्रवतमान होत े हैं और इसीवलए दकसी अन्य जावत या समाज के 
गीत या कववता के प्रवतमानों के आधार पर उसका मूल्यांकन नहीं दकया जाना चावहए 
(प्रसाद 361)’’ कहने का तात्पयश यही ह ै दक आज तक हम वजस सावहवत्यक प्रवतमान के 

आधार पर अन्य सावहत्य का मूल्यांकन करते रह ेहैं, उसी आधार पर आददवासी सावहत्य 
का मूल्यांकन संभव नहीं। आददवासी सावहत्य के मूल्याकंन की दवृि बदलनी होगी। इसके 
वलए नये प्रवतमान गढने होंग,े तभी आददवासी सावहत्य के साथ न्याय दकया जा सकता ह।ै 
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1.11 वनष्कर्श-  

उपयुशक्त अध्ययनों के उपरान्त हम कह सकते हैं दक वैश्वीकरण के द्वारा ववश्व 
कल्याणकारी होन ेका जो भ्रम पाला गया था, वह मायाजाल आज के वैवश्वक आर्थशक संकट 
को दखेकर टूटता हुआ ददखाई द े रहा ह।ै आर्थशक मंदी  से वनपटने में ववश्व बैंक एवं 
अन्तरराष्ट्रीय मुद्रा कोर् जैसी संस्थाए ँ नाकाम सावबत हुई हैं। वशै्वीकरण एक व्यापाररक 
प्रवतस्पधाश ह ैऔर प्रवतस्पधाश से समानता नहीं लाई जा सकती। इससे केवल संघर्श उत्पन्न 
होता ह।ै संघर्श एक दसूरे से बडा होने की, ववश्व में सबस ेआगे वनकलने की। इस लडाई में 
हमेर्ा छोटी कम्पवनयाँ मँुह की खाती हैं। यही कारण ह ैदक अमेररका, यूरोप, जापान जैसे 
बड ेदरे् और बड ेहोत ेजात ेहैं जबदक गरीब दरे् ददनों-ददन अवधक ववपन्न होत ेजाते हैं। 
व्यापाररक प्रवतस्पधाश ने मनुष्य में बेहतर से बेहतर जीवन पाने की ललक पैदा की। आज 
हम बाजारवाद के भयकंर दौर से गुजर रह ेहैं। यह बाजार एक साथ कई चीजें लेकर आया 
ह।ै बाजार के स्वरूप पर र्ंभुनाथ जी कहते हैं – 

  बाजार में आदमी की जावत, उसका मजहब, उसका राष्ट्र, उसका सब कुछ बाजार ह।ै 
 बाजार अपने ढंग से अ-पृथकता ला रहा ह,ै जो एकरूपता ह।ै बाजार में हर आदमी 
 वसफश  उपभोक्ता ह।ै बाजार में होड है, मस्ती ह।ै समाज में होड ह ैऔर लहू ह।ै दोनो 
 जगह झुंड बन रह ेहैं, दोनो जगह व्यवक्त वमट रहा ह।ै (रं्भुनाथ 128) 

यह बाजार इतना चकाचौंध भरा ह ैदक इसने हमारे अन्दर उपभोक्तावादी संस्कृवत 
को जन्म ददया ह।ै समाज में कई नई समस्याओं ने जन्म वलया और कई नये-नये ववमर्ों का 
जन्म हुआ। 

21 वीं सदी के दसूरे दर्क में हम वैश्वीकरण के पूरे चपेट में आ चुके हैं। मानवीय मूल्य 
धरार्ायी हो चुके हैं। कई नये मूल्यों ने जन्म ले वलया ह।ै समलैंवगगता कानून आ चकुा है। 
दकन्नरों को भी सामावजक अवधकार वमलने का कानून आ चुका ह।ै वलभ इन ररलेर्न आम 
बात हो चुकी ह।ै अवस्मता बोध ने दवलत और स्त्री को उनके अवधकारों और समानता के 
वसद्ांतों के प्रवत सचते दकया ह।ै वृद्ों की हालत खराब हुई ह।ै पयाशवरण की समस्या 
ववकराल हुई ह,ै दकसानों की समस्याओं का समाधान हम आज तक नहीं ढंूढ पाए ंहैं, वे 
आत्महत्या को मजबूर हो रह ेहैं। अतः इन नई पररवस्थवतयों न े ववमर्श को भी एक नया 
आयाम ददया ह।ै 

यह सच ह ै दक वैश्वीकरण की नीवतयों के फलस्वरूप भारतीय अथश व्यवस्था को एक 
समय नई ऊचाई प्राप्त हुई। प्रवत व्यवक्त आय में वृवद् हुई, संचार िांवत हुई। कुल वमलाकर 
एक नये भारत का उदय हुआ, लेदकन इसने िेविय ववर्मता, आर्थशक ववर्मता, बदहाल 
कृवर्, मानव ववकास जैसे मुद्दों के बढावा ददया। गरीब दरे् और गरीब होता गया और धनी 
दरे् और धनी। भारत के ऑकड ेबतात ेहैं दक यहा ँ2009 में पाँच लाख लोगों की नौकररयाँ 
गई। इसी समय अमेररका में एक करोड, स्पेन में 40 लाख, मलेवर्या में 55000 लोगों को 
नौकररयों स ेहाथ धोना पडा। भारत में इंवडया साईसनंग के र्ोर के बीच कंगालीपन की यह 
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प्रदिया यहाँ भी थमी नहीं ह।ै यह सब पँूजी के असमान ववतरण तथा समाज के एक वगश 
ववरे्र् में केवन्द्रत हो जान ेका पररणाम ह।ै 

वैश्वीकरण ने औद्योगीकरण की हवा को तेज दकया वजसस े औद्योगीकरण स े फैली 
ववकृवतयाँ भी तेज हुई। गाँवों का पररवतशन र्हर के रूप में होने लगा, हमारी नागररकता, 
हमारी पहचान भीड का वहस्सा बन गई। अब हमारा वववेक भी दकसी और के द्वारा 
संचावलत होने लगा है। औद्योगीकरण के वलए सरकार  कृवर् योग्य भूवम को भी बहुराष्ट्रीय 
कम्पवनयों को उद्योग लगाने के वलए आवंरटत कर रही ह।ै कृवर् उत्पादन की वार्र्शक वृवद् 
दर कम रही ह।ै कृवर् पर सावशजवनक वनवेर्ों में कमी आई ह।ै आज भी 69 प्रवतर्त 
जनसंख्या कृवर् पर आधाररत ह।ै कृवर् की बदहाली के कारण ही कृर्कों की आत्महत्या में 
वृवद् हुई ह।ै दकसानों की दर्ा पहले स ेबदतर हो चकुी ह।ै पूरे दरे् का पेट भरन ेवाला 
भूखों मर रहा ह।ै ऐसी पररवस्थवत ने दकसान ववमर्श को आज अपररहायश बना ददया ह।ै जहाँ 
र्हरों में बड-ेबड े र्ॉसपंग मॉल और बड-ेबड े ब्ांड रोज खुल रह े हैं वहीं रोज – रोज 

दकसानों की आत्महत्याए ँमन को ववचवलत कर दनेे वाली ह।ै टाइम्स ऑफ इंवडया ने यह 
बताया ह ैदक भारत के 36 अरब पवतयों की आय सकल घरेलू आय का 25 प्रवतर्त वहस्सा 
ह,ै वहीं दसूरी ओर प्रवत 30 वमनट में एक दकसान आत्महत्या कर रहा ह।ै 

वैश्वीकरण के उपरान्त आददवासी और दवलत समाज में भारी पररवतशन आया। नये 
कल-कारखानों, बाँधों, पुल, वबजली, खननों आदद के ववकास ने आददवावसयों की जमीन 
को हडप कर उन्हें ववस्थावपत जीवन जीने के वलए मजबूर दकया। दवलत समाज भी 
वैश्वीकरण की इस आँधी में अपने हक के वलए आन्दोलन रत हो रह ेहैं। आरिण की नीवत 
पर सरकार की गहरी नजर टीकी हुई ह।ै आरिण का मुद्दा बडा मुद्दा बनता नजर आ रहा 
ह।ै इस वैश्वीकरण के समय में प्रकृवत का वजतना ववनार् हुआ उतना ववनार् कभी नहीं हुआ 
था, बाल ववमर्श, घरेलू कामगार ववमर्श जैसे ववमर्श अवस्तत्व में आ रहे हैं। ऐसी 
पररवस्थवतयों में 21वीं सदी के दसूरे दर्क की कहानी में सावहत्यकारों ने दकस प्रकार इन 
ववमर्ों पर अपनी लेखनी चलाई ह ैऔर वे दकस हद तक सफल हुए हैं। सावहत्यकारों ने 
समस्या को दकस रूप में वचवन्हत कर उसके समाधान की क्या ददर्ा तय की ह ै आदद 
सवालों से मुखावतब होना ही मेरे र्ोध का उद्दशे्य ह।ै 
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वद्वतीय अध्याय 

वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में स्त्री ववमर्श : दर्ा एवं ददर्ा 

भूवमकाः 

  वहन्दी सावहत्य में अब तक स्त्री ववमर्श पर बहुत कुछ वलखा और कहा जा चकुा ह।ै 
वजस स्त्री ववमर्श को ‘हसं’ के माध्यम से राजेन्द्र यादव ने सावहत्य के केन्द्र में स्थावपत दकया 

था, वह अब तक लगभग 50 वर्ों की ववकास यािा तय कर चकुा ह।ै जावहर ह,ै इतनी 
ववकास यािा में बहुत कुछ बदला ह।ै स्त्री प्रश्न वजसने एक आन्दोलन का रूप ले वलया था, 
आज तकनीदक प्रगवत के यगु में गहरे और जरटल भी हुए ह।ै ‘स्त्री मुवक्त’ र्ब्द का अथश- 

ववस्तार हुआ ह।ै वमथकों, इवतहास, धमों से गुजरते हुए स्त्री ववमर्श आज कई आयामों में 
नये – नये संदभों में अवभव्यक्त होता आया ह।ै दकन्तु, आज की करठन पररवस्थवत में जहाँ 

तकनीक और बाजार का दबदबा ह,ै स्त्री के वलए खतरों की कमी नहीं ह,ै स्त्री मुवक्त और 
स्त्री अवस्मता को और कारगर तरीके स ेइन पररवस्थवतयों से लडने की जरूरत आन पडी ह।ै 
र्ोध के इस दसूरे अध्याय में स्त्री ववमर्श की दर्ा एवं ददर्ा को वहन्दी कहानी के पररपे्रक्ष्य 
में समझने की कोवर्र् की जाएगी। 

2.1. स्त्री ववमर्शः स्वरूप 

            स्त्री ववमर्श का संबंध स्त्री मुवक्त से ह।ै स्त्री की सामावजक वस्थवत, उसके सघंर्श और 
पीडा की अवभव्यवक्त से ही स्त्री ववमर्श का सरोकार ह।ै इसमें स्त्री की दहे मुवक्त से लेकर 
सामावजक, आर्थशक, राजनीवतक स्वतंिता और समानता की वकालत वनवहत हैं। रोवहणी 
अग्रवाल ‘हसं’ पविका में वलखती हैं – 

आज स्त्री ववमर्श न आयावतत नारा ह ैन अकादवमक बहस का मुद्दा। यह स्त्री समाज         
की अवस्मता की माँग ह-ै साँस लेन े की तरह नैसर्गशक और अवनवायश। इसका एक 
वसरा यदद वपतृसिात्मक व्यवस्था के वनरीिण-पुनरीिण स ेजुडा ह,ै तो दसूरा स्त्री 
वनयवत को उसकी समग्रता और ववववधता में जानने से ह।ै (नवम्बर-2002) 

 स्त्री ववमर्श के अथश पर ववचार करें तो ‘’सलंग के आधार पर अनुभूवत को अलगाने वाला 

वववेचन ही स्त्री ववमर्श ह ै(पाठक 137)।‘’  प्रकार् कृष्ण दवे का मानना ह-ै ‘’स्त्री ववमर्श स्त्री 

ने स्त्री होने के नाते, सह ेहुए आघातों से मुवक्त तथा मनुष्य के रूप में व्यवहार कर सकने 
और उसी प्रकार का व्यवहार पान े के वलए स्त्री की जद्दोजहद की प्रदिया ह ै (दवे124)।‘’  

डॉ. प्रज्ञा रु्क्ला का कहना ह ै– ‘’नारी पुरुर् सिा का ववकल्प न चाहते हुए, उनके समि 

रहकर उसकी साझेदारी से अपने वलए मानवी रूप, समाज में प्रवतवष्ठत स्थान चाहती ह ै
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(रु्क्ला 176)।‘’ अतः सलंग के आधार पर वर्ों से र्ोवर्त स्त्री की मुवक्त की दासतान ही स्त्री 

ववमर्श ह।ै 

          स्त्री ववमर्श की लडाई पुरुर् स ेनहीं ह,ै पुरुर् तंि से ह,ै वपतसृिा की मानवसकता स े
ह,ै जो स्त्री को मानव न समझकर अपनी भोग की वस्तु समझता हैं और उसे हर तरह के 
अवधकार स ेवंवचत रखता ह।ै उसकी दवृि में स्त्री का दमन, उत्पीडन और र्ोर्ण करना 
पुरुर् का प्रकृवत प्रदि अवधकार ह।ै तसलीमा नसरीन कहती हैं – ‘’हमारा ववरोध पुरुर् 

जावत से नहीं हैं, ववरोध हैं पुरुर् की उस सामंती मनोवृवि से, जो नारी को दासी से अवधक 
दजाश नहीं  दतेी (नसरीन 100)।‘’ राजेन्द्र यादव ने स्त्री को एक उपवनवेर् मानत े हुए, 

इसकी आजादी को अवश्यम्भावी माना ह।ै वे कहते हैं – ‘’बीसवीं सदी के उतराद्श में दवुनया 

भर में जो उपवनवेर् भौवतक और मानवसक रूप से स्वतंि हुए उनमें स्त्री नाम का उपवनवेर् 
भी ह।ै दवलत हमारे घरों और बवस्तयों से बाहर होता ह।ै स्त्री हमारे भीतर ह,ै इसवलए 
उसका संघर्श जरटल ह ै(यादव 7)।‘’ सीमेन द ेबोउवार न ेस्त्री के उत्पीडन का कारण जेंडर 

को माना ह।ै वे मानती ह ैदक स्त्री पैदा नहीं होती, बवल्क बनाई जाती ह।ै वे कहती हैं –  

औरत जन्म से ही औरत नहीं होती, बवल्क बढकर औरत बनती ह।ै कोई भी जैववक, 
मनोवैज्ञावनक या आर्थशक वनयवत आधुवनक स्त्री के भाग्य की अकेली वनयन्िा नहीं 
होती। पूरी सभ्यता ही इस अजीबो-गरीब जीव का वनमाशण करती ह।ै (बोउवार 
121) 

 स्त्री के स्त्री बनन े की प्रदिया में वपतृसिा का प्रमुख हाथ ह,ै इसवलए रोवहणी अग्रवाल 
कहती ह-ै 

 स्त्री ववमर्श अवस्मता आन्दोलन ह।ै यह हावर्ए पर धकेल दी गई अवस्मताओं को 
पुनः केन्द्र में लाने और उनकी मानवीय गररमा को पुनप्रशवतवष्ठत करने का महा 
अवभयान ह।ै स्त्री ववमर्श अपनी मूल चेतना में स्त्री को पराधीन बनाने वाली 
वपतृसिात्मक समाज व्यवस्था का ववलेेषर्ण करता ह।ै यह स्त्री को दोयम दजे का 
प्राणी मानने का ववरोध करता ह ैऔर स्त्री को एक जीवतं मानवीय इकाई समझने 
का संस्कार दतेा ह।ै (अग्रवाल 12)  

स्त्री स्वतंिता की माँग ने वस्त्रयों को अपनी बात खुलकर रखने की आजादी दी। वस्त्रयों ने दहे 
और कोख पर से पुरुर् के वचशस्व को नकारा। अपने अनसुार जीने की कोवर्र् की। मृणाल 
पाण्ड ेके र्ब्दों में –‘’नारीवाद पुरुर्ों का नहीं उनकी मानवीय घराने वाल ेउस छद्म मुखौटे 

का प्रवतकार करता रहा ह,ै जो मदाशनगी के नाम पर गढा गया ह ैऔर उसके पीछे झूठी 
अह्ममन्यता और उत्पीडक प्रवृवि के अलावा कुछ नहीं ह ै(पाण्ड े09)।‘’ वस्त्रयों का ववद्रोह 

उसे मनुष्य न समझ कर वस्तु समझन ेस ेह।ै स्त्री ववमर्श पर यह आरोप लगाया जाता ह ैदक 
यह पुरुर् को हटाकर स्त्री को स्थावपत करन ेका संघर्श ह,ै जो दक झूठ ह।ै स्त्री ववमर्श का 
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मक्सद अपनी पहचान कायम करना ह।ै पुरुर् को वमटाकर खुद आसन पर बैठना नहीं। इस े
लवित कर डॉ. करुणा र्माश वलखती ह ै–  

स्त्री ववमर्श मूलतः वस्त्रयों को पुरुर्ों के बराबर वैधावनक, राजनीवतक, र्ारीररक, 
मानवसक, सामावजक, आर्थशक िेिों में उनके पररवार, समुदाय, समाज एवं राष्ट्र की 
सांस्कृवतक पृष्ठभूवम में वनणशय लेने की स्वायिा के वलए दकया जाने वाला सघंर्श ह ै
तथा यह स्त्री के प्रवत समाज के दवृिकोण और मानवसकता में पररवतशन के वलए भी 
संघर्शरत ह।ै (र्माश 59) 

 स्त्री अपने ऊपर लगाये गये सारे प्रवतबंधों, परम्पराओं, प्रथाओं से मुवक्त चाहती ह ै जो 
उसके र्ोर्ण का कारण ह।ै रमवणका गुप्ता के अनुसार – ‘’दरअसल स्त्री मुवक्त का अथश ह ै

पुरानी परम्पराए,ं प्रवतबंध या प्रथाए,ँ जो समाज, पुरुर् सिा या धमश ने उसपर थोप रखी 
ह,ै उनसे मुक्त होकर एक मनषु्य की तरह आचरण करन ेका वनणशय लेन ेकी स्वतंिता (गुप्ता 
133)।‘’ स्त्री तो बस पुरुर् के समान अवधकार ही चाह रही ह।ै उस ेभी एक मनुष्य के रूप 

में समझे जाने की वकालत कर रही ह,ै उसे पुरुर् के प्रवतस्पद्ाश में नहीं दखेना चावहए। 
रमवणका गुप्ता आगे कहती ह ै 

 स्त्री ववमर्श पुरुर् का ववरोधी नहीं ह।ै वह पुरुर् की वचशस्ववादी प्रवृवि और 
स्वावमत्व का ववरोधी ह।ै वह स्त्री को जैववक, सामावजक, मानवसक, आर्थशक, 
राजनैवतक स्तर पर पुरुर्ों के समान स्थान प्राप्त करके, अपने अवस्तत्व की अलग 
पहचान कायम करन ेका पिधर ह।ै (गुप्ता 70) 

          स्त्री ववमर्श की यह ववडम्बना ह ै दक यह कहीं न कहीं मध्यमवगीय वस्त्रयों तक 
सीवमत हो गई ह।ै इसे अपने दायरे से बाहर वनकल कर हर वगश की वस्त्रयों तक पहुचँना 
होगा। सवशहारा और वनम्न वगश की वस्त्रयों को स्त्री मुवक्त या स्त्री ववमर्श की पहचान तक नहीं 
ह।ै इसके बावजूद वे मध्यम वगश की वस्त्रयों स े अवधक मुक्त रहती हैं। य े वस्त्रया ँ खेतों, 
कारखानों, रोड, भवन आदद स्थानों पर श्रवमक के तौर पर काम करती हैं। मध्यवगीय 
वस्त्रयों में दहे मुवक्त का जो दौर चला, ऐसा दौर कभी सवशहारा वगश में नहीं रहा। रमवणका 
गुप्ता वलखती ह ै– ‘’दहे से व ेपाररवाररक व अपने समाज की वजशनाओं-तजशनाओं के कारण 

उतनी गुलाम नहीं होती, वजतनी मध्यवगीय औरतें या गहृवणयाँ होती ह ै(गुप्ता 34)।‘’  ये 

सवशहारा वस्त्रया ँस्त्री मुवक्त का अथश जाने वबना प्रवतरोध करना जानती ह।ै वे आसानी से पवत 
के जुल्मों का ववरोध करना जानती ह।ै  

2.2. स्त्री – पुरुर् संबंधः- 

  स्त्री-पुरुर् संसार का वह सबंंध ह,ै जहा ँय ेदोनों सलंवगय दवृियों स ेवभन्न होत ेहुए 
भी युगों-युगों से एक दसूरे के साथ सहचर बन चलते आये हैं। वस्तुतः स्त्री-पुरुर् संबंध 



48 | P a g e  

 

अपनी वतक्तता के बावजूद आत्मीयता की भावना के साथ सृवि को नव-वनर्मशत करते रह ेहैं। 
राजदकर्ोर का मानना ह-ै 

 स्त्री-पुरुर् की दवुनया एक उद्वगेपूणश दवुनया रही ह।ै उसमें सुख ह,ै दखु ह,ै ताप ह,ै 
 तनाव ह,ै पे्रम ह,ै संघर्श ह,ै समपशण ह,ै दमन ह,ै ऐश्वयश ह,ै दनै्य ह,ै छलांग ह,ै ठहराव 
 ह,ै गवत ह,ै जडता ह ैयानी ऐसा क्या नहीं ह ैजो जीवन के दसूरे पहलुओं में पाया 
 जाता हो। (राजदकर्ोर 20) 

समाज की वपतृसिात्मक व्यवस्था ने पुरुर् को हमेर्ा स्त्री से हर िेि में आगे रखा। पुरुर् 
को सारे अवधकार ददए और स्त्री को हर िेि में र्ोर्ण के वलए छोड ददया। पुरुर् ने स्त्री को 
कैद करन ेके वलए वजतन ेतरीके इजाद दकए और स्त्री का उपवनवेर्ीकरण दकया गया, पुरुर् 
ने अपने को भी अकेला कर वलया। इस पर दवृि दतेे हुए जगदीश्वर जी कहते हैं- ‘’स्त्री-पुरुर् 

एक दसूरे के पूरक हैं और एक दसूरे स े वभन्न एवं स्वायि भी हैं। सामावजक ववकास की 
प्रदिया में पूरक तत्व पर इस कदर जोर ददया गया ह ैदक  पुरुर् ने स्त्री की अवस्मता एवं 
सिा को ही हजम कर वलया (चतुवेदी 01)।‘’ स्त्री और पुरुर् प्रकृवत द्वारा प्रदि जवैवक 

वववभन्नता लेते हुए दो अलग-अलग प्राण तत्व ह,ै दकन्तु सृवि के नव- वनमाशण हतेु स्त्री-पुरुर् 
संबंध अवश्यमभावी ह।ै स्त्री-पुरुर् पररवार की एक ईकाई ह।ै अतः पररवार के वनमाशण और 
सामावजक ववकास के वलए स्त्री-पुरुर् संबंध का स्वस्थ होना अवत आवश्यक ह।ै स्त्री ववमर्श 
ने स्त्री स्वतंिता पर खूब जोर ददया ह।ै वपतृसिा के अत्याचारों से मुवक्त की कामना और 
समानता के वसद्ांत न ेस्त्री को अपनी मुवक्त और अपनी स्वतंि पहचान कराने में महत्वपूणश 
भूवमका अदा की ह,ै दकन्तु यह भी सच ह ैदक स्त्री स्वतंिता की भावना न ेस्त्री- पुरुर् सबंंधों 
में जरटलता का वनमाशण भी दकया ह।ै डॉ. ववजय पडोड ेका कहना ह ै–  

 वर्िा के प्रचार ने स्त्री-स्वतंिता की धारा प्रवावहत करते हुए स्त्री में पे्रम के साथ 
 अवधकार भाव को भी जागृत दकया। पररणामस्वरूप स्त्री- पुरुर् संबंधों में 
जरटलताए ँ वनमाशण होने लगी। सावहत्य में भी स्त्री-पुरुर् संबंधी सचंतन में एक नया मोड 
आया।  वजसने ददल और ददमाग दोनों को जोड ददया। (पडोड े33)  

स्त्री के अंदर उत्पन्न अवधकार भाव ने उसके अंदर स्वतंि होने की चतेना की 
सचंगारी को जन्म ददया। वह जानती ह ै दक अपने पररवार में कुर्ल गृवहणी का भार 
संभालने के बावजूद वह पररवार की मुख्य भूवमका में कभी नहीं रही। सारे वनणशय पुरुर्ों के 
अधीन रहा। वपतृसिात्मक व्यवस्था न े स्त्री को दोयम दजे का नागररक माना। समय के 
साथ-साथ स्त्री-पुरुर् संबंधों में बदलाव आया ह।ै इस बदलाव से स्त्री-पुरुर् संबंधों में 
समानता के साथ-साथ बहुत कुछ वबगडा भी ह।ै उर्ा महाजन का कहना है- 

 औरतों की आजादी और उनके समान अवधकारों की मांग ने दामपत्य संबंधों के 
 परम्परागत ढाँचे को तोड ददया ह।ै मवहलाए ँपवत के गलत व्यवहार को चुपचाप 
 सहन नहीं करतीं। आर्थशक स्वतंिता ने उनमें एक प्रकार की सरुिा और आत्म 
 सम्मान की भावना को जन्म ददया ह ै जो हमारे पुरुर् प्रधान समाज में अह ं के 
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 टकराव का कारण बन गई ह।ै आपसी समझ की भावना के अभाव में छोटी-छोटी 
 समस्याए ँभी ववकराल रूप धारण कर पवत-पत्नी के संबधंों में जहर घोलने लगी हैं। 
 (महाजन 112)  

वास्तव में स्त्री हमारे समाज में केवल स्त्री के रूप में कभी समझी ही नहीं गई। उसे हमेर्ा 
एक आवरण में जीना पडा। वैश्वीकरण ने एक स्त्री में वजतना पररवतशन लाया उतना 
पररवतशन पुरुर् में कभी घरटत नहीं हुआ, वजससे स्त्री-पुरुर् संबंधों में पररवतशन के साथ-

साथ वस्त्रयों के वलए बहुत कुछ नहीं बदला। इस संदभश में डॉ. ज्योवत का मानना है-
‘’भूमंडलीकरण ने एक नई औरत को जन्म अवश्य ददया लेदकन वह नये मदश को जन्म नहीं 

द ेपाया जो इस ‘पावर वूमेन’ के साथ नए तरह के नर-नारी संबंधों का वसलवसला रु्रू कर 

सकता (ज्योवत 77)।‘’ दकन्तु, वैश्वीकरण न ेनारी के जीवन में कैसा पररवतशन लाया इस े

स्पि करना डॉ. ज्योवत भूल गई। 

 आज स्त्री-पुरुर् संबंध केवल भावनात्मक न रहकर मनोवैज्ञावनक हो गया ह।ै स्त्री 
ववमर्श ने स्त्री – पुरुर् संबंधों को नया रूप ददया। मुक्त पे्रम की कामना ने स्त्री- पुरुर्  संबंधों 

को पे्रम से काम में रूपान्तररत कर ददया ह।ै यही कारण ह ैदक पवत-पत्नी का पे्रम सामावजक 
दायरे स ेवनकल कर पे्रमी-पे्रवमका में पररवर्तशत होन ेलगा, वजसने वववाहिेर पे्रम को न्यौता 
ददया। इसने नैवतकता की पररभार्ा को बदल ददया। डॉ. ववजय कहते हैं- ‘’स्त्री पुरुर्ों के 

संबंधों में वैयवक्तक सचंतन को छोडकर व्यवक्तगत सचतंन पर लेखकों  का ध्यान आकर्र्शत 
हुआ ह।ै अतः स्त्री पुरुर् के हृदय में सामावजक बंधनों के प्रवत ववद्रोह का भाव झलकता ह ै
(पडोड े64)।‘’ स्त्री ववमर्श के अंतगशत समान अवधकार की भावना पर जोर ददया गया ह,ै 

दकन्तु प्रकृवत न ेस्त्री को ववरे्र् बनाया ह।ै र्ारीररक बनावट ही नहीं, सवृि की सरंचना का 
गुण भी प्रकृवत न ेस्त्री को ही ददया ह।ै दकन्तु, बराबर की मानवसकता ने स्त्री जीवन पर 
बहुत बडा पररवतशन नहीं लाया ह।ै वरंच, इसने हर घर में एक प्रवतद्ववन्द्व को जन्म ददया ह।ै 
इसवलए मृदलुा वसन्हा कहती हैं- 

 बराबरी की मानवसकता से हर घर एक अखाडा बना हुआ ह।ै समाज के वववभन्न 
 घटकों के बीच बहुत सारे अखाड ेहैं, जान े -अनजान ेहमने एक और अखाडा बना 
 वलया और स्त्री- पुरुर् को उस अखाड े में खडा कर ददया। चतुर्दशक ववकास के 
 बावजूद पररवार, समाज का समुवचत ववकास होता नहीं ददखता। कहीं-कहीं पहल े
 से भी बदतर वस्थवत बनती नजर आती ह।ै (वसन्हा18)  

मृदलुा वसन्हा इस बात पर जोर दतेी हैं दक बेटा-बेटी को माि बराबर न समझकर बटेी को 
ववरे्र् माना जाय और हर ििे में बेटी के वलए ववरे्र् अवसर मुहयैा कराया जाय। 

 स्त्री ववमर्श ने जब वपतृसिात्मक व्यवस्था के वखलाफ़ ववद्रोह दकया, अपने ऊपर हुए 
हर र्ोर्ण और अत्याचार के वखलाफ़ बोलना रु्रु दकया, स्त्री – पुरुर् संबंधों में संकट 

उत्पन्न होना रु्रु हुआ। स्त्री जो हमेर्ा से समाज के वलए एक वस्तु तुल्य थी, ववमर्श ने उसे 
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वस्तु से व्यवक्त बनाने की पहल की। पुरुर् समाज ने स्त्री को पूणश मनुष्य के रूप में कभी नहीं 
समझा। संवैधावनक रूप में स्त्री- पुरुर् समान होत े हुए भी वास्तववक धरातल पर कभी 
समान नहीं समझा गया। जबदक नावसरा र्माश इस बात पर जोर दतेी हैं-‘’औरत मदश एक 

चने की दो दाल ह ै दोनों के सहयोग से ही बेहतर समाज की सरंचना सम्भव ह।ै जो 
पररवार की सुरिा, र्ांवत, पे्रम और बेहतर भववष्य का वचन द ेसकता ह ै(र्माश 7)।‘’ स्त्री 

को पुरुर् की वपतृसिात्मक सोच से मुक्त होना होगा। अवस्मता की पहचान और समानता 
के अवधकार की पहल ही स्त्री- मुवक्त की पहचान ह।ै अतः स्त्री की मुवक्त के वलए प्रवतरोध 
की संस्कृवत का ववकास करना होगा। रमवणका गुप्ता वलखती ह ै – ‘’स्त्री को जसैे ही यह 

अहसास हो जायेगा दक समाज, ववरे्र् कर पुरुर्, उसके प्रवत वववेकमूलक दवृिकोण 
अपनाए, उसपर वचशस्व नहीं जमाए, वह प्रवतरोध करने का मन बनाने की ददर्ा में सोचन े
लगेगी। यह सोच ही मुवक्त का लिण ह ै(गुप्ता 61)।‘’ कहने के वलए स्त्री-पुरुर् पररवार रूपी 

गाडी के दो पवहय ेह,ै दकन्तु यथाथश में पररवार का सवेसवाश पुरुर् ही बना रहता ह।ै स्त्री को 
पुरुर् के अधीन ही समझा जाता रहा ह।ै वनणशय लेने का अवधकार पुरुर्ों के पास ही 
सुरवित रखा गया ह।ै पवत जैसा भी हो स्त्री पर उसका पूरा हक माना जाता रहा ह।ै स्त्री 
स्वाधीनता न ेस्त्री को पुरुर् के समान ला कर खडा कर ददया ह।ै आज की स्त्री हर ििे में 
बराबरी कर रही ह।ै अतः आज पररवार के कई फैसले स्त्री द्वारा वलए जा रह े हैं। 
राजदकर्ोर वलखते हैं – ‘’स्त्री-पुरुर् संबंध दवुनया का जरटलतम संबंध ह,ै इसवलए उसका 

अंतसांघर्श भी बहुआयामी ह।ै उसमें पे्रम के साथ गुस्सा, भय के साथ आत्म ववश्वास तथा 
संघर्श के साथ लगाव भी वलपटा हुआ ह ै(राजदकर्ोर 39) ।‘’ अतः स्त्री ववमर्श के अंतगशत 

स्त्री पुरुर् संबंधों की जाँच परताल करना  और एक वनणशय पर पहुचँना आसान नहीं रह 
गया ह।ै 

2.2.1. पे्रमः- 

 पे्रम संसार का मूल ह।ै संसार में जो कुछ भी ह ैसब पे्रमवर् ही ह।ै ईश्वर न ेभी संसार 
की रचना पे्रम के कारण ही की ह।ै पे्रम आत्मानभुूवत की चीज ह।ै पे्रम के कई स्वरूप हो 
सकते हैं। जहाँ तक स्त्री-पुरुर् के पे्रम की बात ह,ै यह दोनों के बीच सहज आकर्शण से 
वनर्मशत होती ह।ै पे्रम के संबधं में जैनेन्द्र का कहना ह ै– ‘’पे्रम अपने आप में वह चीज ह ैदक 

वजसके समथशन के वलए हमें समाज की ओर दखेना नहीं है (जैनेन्द्र 137)।‘’ एक तरफ जहा ँ

हम राधा-कृष्ण के पे्रम की सराहना करत े हैं, वहीं समाज में पे्रम को अनैवतक ही माना 
जाता रहा ह।ै हमेर्ा स ेस्त्री-पुरुर् का पे्रम छुपा छुपाया ही गया ह।ै मुक्त पे्रम की अवधारणा 
का ववकास आज तक पूरी तरह से नहीं हो सका ह।ै पे्रम वववाह को आज भी समाज में 
अच्छी नजर से नहीं दखेा जाता ह।ै कई राज्यों में तो पे्रम वववाह करने वालों को मौत की 
सजा द ेदी जाती ह।ै स्त्री और पुरुर् के पे्रम में अंतर होता ह।ै गौतम सान्याल कहत ेह-ै‘’पे्रम 

का अथश नारी के वलए सेवा ह,ै पुरुर् के वलए मेवा। पे्रम का अथश नारी के वलए अपशण ह,ै 
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समपशण ह,ै त्याग ह,ै वजशन ह ैजबदक पुरुर् के वलए ग्रहण ह ैऔर ग्रहण है (सान्याल 197)।‘’ 

हालादक सान्याल जी के पे्रम की इस पररभार्ा को सहज ग्रहण नहीं दकया जा सकता। यह 
सच ह ैदक हर धमश में स्त्री - पुरुर् पे्रम को ओछी नजर से दखेा गया ह।ै यौन ववर्यों पर आज 
भी हम खुलकर चचाश नहीं कर पाते हैं। पे्रम को कोठे की चीज बना दी गई ह।ै समाज में पे्रम 
करने वाला कुसंस्कारी माना जाता ह।ै रमवणका गुप्ता वलखती ह ै–‘’समाज में पे्रम या यौन 

संबंध मुक्त होता या वछपाया नहीं जाता अथवा जहाँ बंददरे् इतनी कडी नहीं होती, उन्हें 
सभ्यता से बाहर, नैवतकता से परे और संस्कारहीन माना जाता रहा ह।ै मानो संस्काररत 
होने का अथश ही यौन व पे्रम पर काबू पाना ह ै(गुप्ता 21)।‘’ स्त्री ववमर्श के अंतगशत पे्रम के 

तीन रूप दखेन ेको वमलत ेह ै– पे्रम वववाह, वववाह के बाद पे्रम और वववाहिेर पे्रम। स्त्री 

स्वतंिता ने वस्त्रयों को पे्रम वववाह ही नहीं वववाहिेर पे्रम की ओर अवधक आकर्र्शत दकया 
ह।ै लेवखकाओं ने अपनी रचनाओं में पे्रम की तलार् के वलए वववाह ही नहीं, वववाह के बाद 
भी कईयों के साथ पे्रम की पराकाष्ठा को ददखाया ह।ै सीमने द बोउवार न ेस्त्री और पुरुर् के 
पे्रम को स्पि करते हुआ कहा ह ै– ‘’पुरुर् का पे्रम पुरुर् के जीवन का एक वहस्सा भर होता 

ह,ै लेदकन स्त्री का तो यह सम्पूणश अवस्तत्व ही है  (बोउवार 331)।‘’ पे्रम के इसी स्त्री अथश 

को स्पि करत े हुए डॉ. वनमशला जैन वलखते हैं- ‘’पे्रम में भावुकता की जगह वववेक, 

ववचारर्ीलता और सहभावगता की मांग स्त्री चेतना की दने ह-ै वववेक समपन्न पे्रम- पे्रम की 
नई अवधारणा के वलए यह संज्ञा प्रस्ताववत की जा सकती ह।ै यह पे्रम का नया अथश ह।ै पे्रम 
का स्त्री अथश (जैन 10)।‘’ अतः प्रेम के स्त्री अथश को समझने की जरूरत ह।ै  

पे्रम स्त्री-पुरुर् दोनों के वलए आवश्यक ह।ै पे्रम का अथश केवल काम भावना नहीं ह।ै 
जबदक, मृदलुा गगश यह मानती ह ैदक ‘’पे्रम का मूल आधार ह ैमनुष्य की काम वृवि।‘’(गगश 

189) आरु्तोर् कुमार यह बात स्वीकार करत ेहैं दक पे्रम माि भावुकता नहीं ह।ै उनके 
अनुसार – ‘’आवेगपूणश भावुकता, आत्म करुणा, सरलता, समपशणर्ीलता, एकपिीय वनष्ठा, 

दवृिहीन आस्था ऐसे तमाम स्त्री सुलभ गुण दोर् पे्रम नहीं ह ै(कुमार 1)। ‘’ अतः वस्त्रयों का 

पे्रम केवल र्ारीररक न होकर उसमें भावुकता प्रधान होती ह।ै स्त्री के वलए पे्रम सम्पूणश 
अवस्तत्व ह।ै 

 2.2.2. कामः- 

 स्त्री – पुरुर् के बीच र्ारीररक संबंध को काम कहा जाता ह।ै डॉ. लक्ष्मी प्रसाद ससंह 

के अनुसार – ‘’दो वभन्नताओं (स्त्री - पुरुर्) के बीच के संबंध को काम कहत ेहैं। यह वह 

प्रवृवि ह ैजो ववर्य और ववर्यी को एकात्म बनाती ह ै (ससंह 26)।‘’ िायड ने काम का 

संबंध मनोववज्ञान से जोडा ह ैऔर काम भावना के सामने सभी अन्य भावनाओं को नगण्य 
माना ह।ै काम वह प्रवृवि ह ैवजसके अभाव में स्त्री और पुरुर् दोनों अधूरे हैं। जनैेन्द्र ने माना 
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भी ह ै– ‘’जीव सृवि मैथुनी इसवलए ह ैदक इसी दिया में सत्व ववसजशन की अदम्य चिेा ह ै

वहाँ मानो िण के वलए ही सही समस्त द्वतै नि हो जाता ह ै (जैनेन्द्र 555)।‘’ मुक्त काम 

भावना से नैवतकता का िरण होता ह।ै अतः समाज द्वारा वववाह जैसी व्यवस्था के पीछे भी 
काम भावना की तुवि ही रही ह,ै जहाँ स्त्री-पुरुर् एक ररश्ते में बँधकर काम भावना को 
अंजाम दतेे हैं। डॉ. नीरजा राजकुमार का कहना ह ै– ‘’सावहत्य में वर्णशत पे्रम और वववाह 

की समस्याओं का संबंध मनुष्य की जैववक आवश्यकता काम स े ह।ै पे्रम व्यवक्त की 
स्वाभाववक प्रवृवि ह ैऔर वववाह एक सामावजक संस्था। लेदकन दोनो काम से सम्बद् ह ै
(राजकुमार 68)।‘’ काम भावना की पूर्तश न होन ेपर ही व्यवक्त काम कंुठा से पीवडत होता 

ह।ै स्त्री- पुरुर् के बीच स्थावपत आकर्शण में भी काम भाव वनवहत होता ह।ै डॉ. ववजय 
पडोड ेका मानना ह ै– ‘’पे्रम के मूल में काम की आन्तररक प्रदिया जारी रहती ह ैजो समय 

पाकर सृजनात्मक रूप धारण करती ह ै (पडोड े 33)’’ पडोड े पे्रम के मूल में काम की 

उपवस्थवत पर जोर दतेे हैं। 

 काम स्त्री-पुरुर् के बीच प्राकृवतक और अवनवायश आवश्यकता ह।ै वववाह के वबना 
काम का होना हमारे समाज में अनैवतक समझा जाता ह।ै स्त्री ववमर्श की लेवखकाओं द्वारा 
इसी नैवतकता को तोडते हुए मुक्त काम की अवधारणा उसे दहे ववमर्श से जोडती ह।ै डॉ. 
अन्नपूणाश ससंह कहती ह ै– ‘’हमारी समस्त मनःवस्थवत, मनोद्वगे तथा मनोववकार का मूल 

स्थल यौन भावना ही ह ै(ससहं 15)।‘’ वैवावहक जीवन में काम पूर्तश होना अवत आवश्यक 

ह।ै काम के संबंध में डॉ. एम. वैंकेटेश्वर कहत ेहैं-  

 स्त्री-पुरुर् के बीच काम संबंधों के दो प्रयोजन होत ेहैं। वात्सयायन ने अपन ेकाम-सूि 
 में काम के सामान्य और ववरे्र् दो भेद दकए ह।ै उनके मतानुसार आत्मा स ेसंयुक्त 
 तथा मन से अवधवष्ठत पाँच ज्ञानेवन्द्रयों के अपने-अपने ववर्यों में प्रयुक्त होकर 
 आनन्द उपभोग करन ेकी प्रकृवत ववरे्र् काम ह।ै और स्त्री-पुरुर् के बीच संयोग स े
 स्पर्श ववरे्र्जन्य सुखानुभूवत ववरे्र् काम ह।ै वात्सयायन द्वारा वनर्दशि ववरे्र् काम 
 का ही आधुवनक युग में व्यवहार होता ह।ै (वैंकेटेश्वरा 96)  

अतः काम की संयत और मयाशददत भावना हमारे संस्कृवत की ववरे्र्ता रही ह।ै मदरुाई के 
मंददरों में भी काम कला की मूर्तशयाँ इसका प्रमाण है, क्योंदक जीवन का मूलाधार ही काम 
और पे्रम ह।ै दकन्तु, आज उन्मुक्त सेक्स की भावना ने काम और पे्रम के स्वरूप को धवूमल 
दकया ह।ै आये ददन बलात्कार की खबरों ने कई ररश्तों को तार-तार दकया ह।ै दहे का 
प्रदर्शन ही आधुवनक संस्कृवत का संवाहक प्रतीत हो रहा ह।ै इसी का फायदा बाजार उठा 
रहा ह।ै पे्रम का स्वरूप इतना ववकृत हो चकुा ह ै दक वह र्रीर तक सीवमत हो गया ह।ै 
इसका पररणाम यह हो रहा ह ैदक पुरुर् के पे्रम को ठुकराये जाने पर वस्त्रयों पर एसीड फें क 
कर चहेरा जलाने की घटना बढ रही ह।ै  
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2.2.3. वववाहः- 

 वववाह एक प्रथा ह ैवजसके द्वारा स्त्री-पुरुर् एक दाम्पत्य सबंंध में बँधकर पररवार का 
वनमाशण करते हैं। डॉ. रमेर् जैन के अनुसार- ‘’वववाह वहन्द ूजीवन का पववि पवश ह।ै यह 

वह आध्यावत्मक बंधन ह ैजो स्त्री-पुरुर् को एक सूि में बाधँ दतेा ह।ै अतः वववाह पर जीवन 
का सुख-दखु आधाररत ह ै (जैन 107)।‘’  कमल ससंघवी के अनुसार – ‘’वववाह मनुष्य के 

अंतरंग, भावनात्मक और दवैहक जरूरतों को पूरा करने की वववध ह ैतो समाज के यन्ि को 
संचावलत करने का एक अवनवायश उपकरण भी ह ै (ससंघवी 3)।‘’ स्त्री-पुरुर् संबंध के वलए 

वववाह आवश्यक ह ैक्योंदक इससे ही समाज का वनमाशण होता ह।ै यह एक सामावजक तत्व 
ह।ै वववाह में स्त्री- पुरुर् के बीच सुख के साथ दःुख को भी सहन करना होता ह।ै जनैेन्द्र ने 
वववाह के संबंध में कहा ह ै– ‘’पवत-पत्नी संबंध वह ह ैवजसमें उत्कृिता ही प्राप्त नहीं होती 

बवल्क वनकृिता भी होती ह ै(जैनेन्द्र 63)।‘’ वववाह जैसी संस्था को दहजे प्रथा जैसी कोढ ने 

व्यवसाय बना ददया ह।ै इसी वजह स ेवववाह उपरान्त वस्त्रयों पर जुल्म की घटनाए ँसबस े
ज्यादा दखेने को वमलती ह।ै वववाह स्त्री-पुरुर् संबंध की जरूरी माँग ह।ै ‘’वववाह वजतना 

व्यवक्तगत, पाररवाररक उत्सव ह ै उतना ही सामावजक भी ( मृदलुा वसन्हा 60)।‘’ इसके 

वलए जरूरी ह ैदक न तो पवत परमेश्वर ह ैऔर न ही पत्नी भोग्या या वस्तु। सहधर्मशणी की 
भावना ही वववाह को स्वच्छ बना सकती ह।ै ‘’वववाह जीवन में केवल मनोरंजन के वलए 

नहीं ह।ै यह बडा करठन कतशव्य ह ै। इसका मागश आसान नहीं ह।ै इसमें रोमांच ह,ै आनंद ह,ै 
परंतु काँटे भी कम नहीं हैं (वसन्हा 64)।‘’ सुभार् सवेतया मानती ह ैदक आज वर्वित और 

आर्थशक दवृि से समथश मवहलाए ँभी वववाह एवं संतान प्रावप्त के मामले में आत्म वनणशय के 
अवधकार से वंवचत ह।ै वह कहती ह ै–  

 वववाह मानव जावत को स्वस्थ और सतंुवलत ढंग से आगे बढाने की व्यवस्था ह ैऔर 
 साथ-साथ वह यौन संबंधी अराजकता एवं अव्यवस्था पर अंकुर् लगाता ह।ै वास्तव 
 में पररवार की अवधारणा का पूरा ढाँचा वववाह की ही नींव पर खडा ह।ै लेदकन 
 इसका अथश यह नहीं ह ैदक वववाह केवल सुख का श्रोत ह।ै (सेवतया 12) 

भारतीय पररपे्रक्ष्य में वववाह एक धार्मशक संस्कार के रूप में माना जाता रहा ह।ै 
कई संस्कारों और रीवत-ररवाजों का पालन दकया जाता रहा ह।ै एक घर से दसूरे घर में 
लडकी को भेजा जाना और ताउम्र उस लडकी को नये घर में खुद को खपा दनेा ही वववाह 
का अथश होता ह।ै वहाँ वस्त्रयों का काम गृहस्थी सभंालना और पुरुर् की वजम्मेदारी 
अथोत्पादन माना जाता रहा ह।ै वस्त्रयों को वर्िा और अथश उत्पादन स ेदरू रखा जाता था। 
पवत के दवु्यशवहार करने पर भी पवत की सेवा करना उसका धमश माना जाता था। दकन्तु, 
समाज में पररवतशन के साथ –साथ वववाह की धारणा भी बदली ह।ै अपनी रूची के 

अनुसार वववाह करने की प्रथा बढी ह।ै वस्त्रयाँ वर्वित हुई ह ैऔर अब पवत परमेश्वर नहीं 
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रह गया ह।ै वैश्वीकरण के उपरान्त वस्त्रयों के वलए नौकररयों का अवसर बढा ह।ै आज हर 
पररवार में स्त्री-पुरुर् दोनों कामकाजी होत े हैं। यह भी सच ह ै दक नई पररवस्थवतयों न े
वववाह के प्रवत नव युवक - युववतयों का रुझान भी कम हुआ ह।ै इसके कई कारण हो सकत े
हैं। वलव इन ररलेर्न और काम के दबाव ने अवववावहत स्त्री-पुरुर्ों की संख्या में बढोिरी 
हुई ह।ै हमारे कानून में भी वववाह की उम्र तय की गई ह,ै दकन्तु वववाह को अवनवायश नहीं 
दकया गया ह।ै डॉ. करुणा र्माश वववाह के संबंध में वलखती ह ै –‘’अब तो अवसरवादी 

समझौता माना जाने लगा ह,ै क्योंदक अब इसका आधार रोमांस या पे्रम होने लगा ह ैवजस े
तलाक के द्वारा जब चाह ेतब तोडा जा सकता ह ै(र्माश 117)।‘’  अतः वववाह आवश्यकता 

हो सकती ह,ै अवनवायश नहीं। ग्रामीण पररवेर् में वववाह एक अच्छी प्रथा मानी जाती ह।ै 
अवववावहतों को वहा ँअच्छी दवृि से नहीं दखेा जाता ह।ै पररवार की जरूरत सबको ह।ै एक 
सामावजक प्राणी होने के नाते वजम्मेदाररयों के बोझ के डर से वववाह से भागना सही नहीं 
ह।ै आज इंसान स्वाथी हो चकुा ह,ै तभी उस ेवववाह में भी अपना स्वाथश ददखाई दने ेलगा 
ह।ै वववाह सब कुछ दखे, सोच और समझकर दकया जान ेवाला एक समझौता बन कर रह 
गया ह।ै डॉ. उर्ा यादव ठीक ही कहती ह ै– ‘’वववाह मनुष्य के जीवन का एक महत्वपूणश 

अवसर होता ह।ै परंतु, आज का जोडने-घटाने का मवस्तष्क वाला इंसान इन भावभीनी 
संबंधों को भी स्वाथश की तलुा पर तोलने लगा है (यादव 168)।‘’ वववाह माि सेक्स का 

सर्टशदफकेट न होकर सामावजक व्यवस्था का एक अंग ह।ै मृदलुा वसन्हा वलखती ह ै – 

‘’पररवार व्यवस्था समाज की बहुत सारी वजम्मेदाररयाँ वनभाने के वलए ही ह।ै बच्चे, 

ववकलांग, बूढे, अकेले, बेरोजगार, सबकी समस्याओं का वनदान पररवार व्यवस्था में ह।ै 
भले ही पररवार लघुिम क्यों न हो (ससंहा 54)।‘’ वववाह को काननू का दजाश प्राप्त हो चुका 

ह।ै अतः यह केवल धार्मशक अनुष्ठान नहीं रह गया ह।ै वववाह का रवजस्टे्रर्न आवश्यक हो 
चुका ह।ै रवजस्टे्रर्न पद्वत ने वववाह को कई ररवाजों के जंजाल से मुक्त कर ददया ह।ै पवत 
साथी बन चुका ह।ै वववाह आवश्यक होत ेहुए भी हम इस बात से इंकार नहीं कर सकते दक 
इसी वववाह संस्था ने ही वर्ों से स्त्री का र्ोर्ण दकया ह।ै स्त्री र्ोर्ण में वववाह नामक 
संस्था ने हवथयार का काम दकया ह।ै रमवणका गुप्ता पररवार और वववाह को नारी र्ोर्ण 
का हवथयार मानते हुए कहती ह ै–  

 पररवार ऐसा ढाँचा ह,ै स्त्री वजसकी अवनवायश सदस्य ह ैऔर वहाँ पर वह लगभग 
 कैद रहती ह।ै दरअसल, पररवार नामक संस्था स्त्री ही के र्ोर्ण तथा यौन उत्पीडन 
 की सबसे बडी कायशर्ाला ह।ै वववाह इस कायशर्ाला का मुकम्मल औजार ह,ै वजसन े
 स्त्री की गुलामी को अवनवायश तो बनाया ही, वववध सम्मत भी करार ददया ह।ै  (गुप्ता  
 170) 

 पुरुर् के वलए स्त्री सबस ेआसान वर्कार ह।ै पत्नी के रूप में तो और भी आसान। 
इसवलए मृदलुा गगश अपने उपन्यास में वलखती ह ै– ‘’कमजोर से कमजोर, गरीब से गरीब, 

वनकम्मे से वनकम्मे आदमी के पास एक जायदाद होती ह,ै वजस पर वह हुकूमत कर सकता 
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ह-ै उसकी बीबी (गगश 97)।‘’ माक्सश ने भी वववाह को स्त्री के वलए कत्लगाह तक कह ददया 

था– ‘वववाह अवस्तत्व और व्यवक्तत्व की कत्लगाह ह।ै‘ जे. एस. वमल. ने भी यह माना ह ैदक 

वववाह वैधतापूणश दासतंि को पुख्ता करता ह।ै एजंेल्स पररवार व्यवस्था को नारी के वलए 
र्ोर्क तंि मानत ेहैं। वे कहते ह ैदक पररवार नारी की घरेलू दासता पर आधाररत संस्था 
और व्यवस्था ह।ै वववाह वजसे एक पववि ररश्ता माना जाता ह,ै दहजे जैसी प्रथा ने इसे स्त्री 
र्ोर्ण का औजार बना ददया ह।ै इसवलए तस्लीमा नसरीन कहती ह ै – ‘’र्ादी नामक 

अनुष्ठान स्त्री के वविय की पद्वत ह।ै दहजे का आदान-प्रदान, दने मोहर के बदले में र्ादी। 
यानी इंसान को इंसान के साथ सम्पकश  स ेज्यादा रूपये पैसे के जररए स्त्री की खरीद-फरोख्त 
का काम होता ह ै(नसरीन 70)।‘’ र्ादी के उपरान्त स्त्री वजस घर पर जाती ह,ै वह संस्कारों 

और नैवतकता बोध से जुडकर र्ोर्ण का वर्कार होने लगती ह।ै वह चाह कर भी नवैतक 
मूल्यों की सीमा को पार नहीं कर पाती ह।ै - 

 घर की चहारदीवारी आदमी को सुरिा दतेी ह,ै पर साथ ही उसे एक सीमा में 
 बाँधती भी ह।ै स्कूल, कॉलजे जहा ँ व्यवक्त के मवस्तष्क का ववकास करत े हैं वही 
 वनयम, कायद ेऔर अनुर्ासन के नाम पर उसके व्यवक्तत्व को कंुरठत भी करते हैं। 
 (नसरीन 151) 

 पर यह भी सच ह ै दक आज की स्त्री इन कुसंस्कारों का ववरोध करने लगी ह।ै स्वतंि 
अवस्तत्व की लडाई लडने लगी ह।ै अथाशत् दोर् वववाह में न होकर वववाह के नाम पर 
कुरीवतयों और र्ोर्ण की प्रवृवि पर ह।ै इसवलए उर्ा दवेी दाम्पत्य जीवन के वलए वववाह 
को अवनवायश मानते हुए कहती ह ै– ‘’.... तो भी आज मुझे कहना पड रहा ह-ै नर नारी के 

वलए वववाह ववरे्र् प्रयोजनीय ह ै (दवेी 166)।‘’ वववाह को न तो केवल बंधन माना जा 

सकता ह ैऔर न इसे स्त्री र्ोर्ण का हवथयार ही बनने दनेा चावहए। वववाह जैसे पववि 
बंधन में स्त्री और पुरुर् दोनों का समान महत्व होना चावहए। 

2.3. वपतृसिा और स्त्रीः- 

 वपतृसिा एक ऐसी सामावजक व्यवस्था ह ैजहाँ पुरुर् ही पररवार का मुवखया होता 
ह ै और सारे वनणशय पुरुर् द्वारा ही वलए जाते हैं। वपतसृिात्मक व्यवस्था ने वस्त्रयों को 
हजारों सालों तक पुरुर्ों का गुलाम बना ददया और वस्त्रयों को दोयम मान कर काल कोठरी 
में ढकेल ददया। रमवणका गुप्ता के र्ब्दों में – 

 वपतृसिा ने स्त्री के वलए जहाँ एक तरफ सारे पाररवाररक, सामावजक, सांस्कृवतक 
 मानदडं धमश और जावत के आड में ही तय दकए ह,ै जो यथा वस्थवत के समथशक ह,ै तो 
 उसने पररवार के रूप में भी एक पूरा का पूरा ढाँचा तैयार कर ददया ह,ै जो 
 वपतृसिा के अवधकारों की रिा करता ह ैऔर स्त्री को जीवन-पयशन्त गुलाम बनाये 
 रखता ह।ै (गुप्ता 48) 
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 वपतृसिा को सामावजक संरचना और दियाओं की एक ऐसी व्यवस्था के रूप में 
पररभावर्त दकया जाता ह ै वजसमें पुरुर् का वस्त्रयों पर वचशस्व रहता ह ै और वे उसका 
र्ोर्ण तथा उत्पीडन करते हैं। प्रभा खेतान भी इसे स्त्री र्ोर्ण के हवथयार के रूप में दखेती 
हैं और इस ेएक सामावजक घटना मानती हैं। वह कहती हैं –  

 वपतृसिा एक सामावजक घटना ह,ै हजारों साल स ेचल रही ऐसी व्यवस्था ह ैवजसमें 
 स्त्री की अवधनस्थता सवशववददत ह।ै वपतृसिा ने स्त्री को अपने ज्ञान की वस्तु बनाया। 
 उसे साधन के रूप में प्रयोग दकया – उसके नाम, रूप, जावत, गोि सब अपने संदभश 

 में पररभावर्त दकए। (खेतान 39) 

 हम जानते हैं दक हमारे समाज में वपतृसिा हमेर्ा से नहीं थी। वैददक काल में हमारे 
समाज में मातसृिा थी। वस्त्रयों को अध्ययन, पठन-पाठन, र्ास्त्राथश करने, राजनीवत, 
र्ासन-व्यवस्था हर िेि में अवधकार था। दकन्तु, लम्बे दौर में जब हमारा समाज 
मातृसिात्मक से वपतृसिात्मक होता गया, पुरुर्ों ने वस्त्रयों पर अपना अवधकार समझना 
रु्रु कर ददया और धीरे-धीरे वस्त्रयों के ददमाग में पुरुर् के वचशस्व को स्वीकारने और खुद 
को अबला समझने की प्रदिया रु्रु हो गई। धमश और र्ास्त्रों के माध्यम से कई वनयम 
बनाकर वस्त्रयों को वनयंवित करन ेका काम पुरुर्ों द्वारा दकया गया। इस ओर दवृि डालते 
हुए आर्ारानी ब्होरा वलखती हैं – ‘’अस्त्र-र्स्त्र धारी वीर नारी घोड ेसे उतर कर पालकी 

और परद ेमें कैद हो गयी। स्वतंि पे्रम व चुनाव का अवधकार खोकर मानवसक गुलामी व 
र्ोर्ण का वर्कार हुई (ब्होरा 180)।‘’ अतः इससे साफ पता चलता ह ैदक मातृसिात्मक 

व्यवस्था कायम थी। आज मेघालय की खासी जावत ही नहीं, केरल में भी कई जावतयों में 
मातृसिा कायम ह।ै इसमें पुरुर् का दोर् नहीं, बवल्क इस व्यवस्था का दोर् ह।ै लवलीन 
कहती ह ै– ‘’दोर्ी पुरुर् नहीं, वह वपतृसिात्मक व्यवस्था ह ैजो जन्म से लेकर मृत्यु तक 

वस्त्रयों  को ही नहीं, पुरुर् को भी लगातार पाठ पढाती ह ैदक वस्त्रयाँ उनसे हीन ह,ै दोयम 
दजे की हैं और उनके भोग-उपभोग का साधन माि हैं (लवलीन 87)।‘’ इसी के बल पर 

वस्त्रयों को सददयों से गुलाम बनाया जाता रहा ह।ै 

 आज भी दरे् के कई जनजावतयों में मातृसिा कायम ह।ै दरे् में वपतृसिा कब 
अवस्तत्व में आई इसका ठीक – ठीक समय बता पाना आसान नहीं, दफर भी इसके अवस्तत्व 

को लेकर जगदीश्वर चतुवेदी जी का कहना ह ै–‘’ऐवतहावसक दवृिकोण से ववचार करें तो 

पायेंगे दक भारत में ईसा पूवश 5500 वर्श से वपतृसिा का आगमन हुआ। वैददक आयों को 
वपतृसिा की ववकवसत अवस्था माना जाता ह ै(चतुवेदी 206)।‘’ मातृसिा स ेवपतृसिा की 

स्थापना ने ही स्त्री को पुरुर् के अधीन कर ददया। एगंेल्स के र्ब्दों में कहें तो – ‘’मातृसिा 

से वपतृसिात्मक समाज का अवतरण वास्तव में औरत जावत की सबसे बडी ऐवतहावसक 
हार थी (एगंेल्स 28)।‘’ इस वपतृसिा न ेवजस पाररवाररक संस्था का वनमाशण दकया, इसके 
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नींव में स्त्री र्ोर्ण ही था, जहाँ स्त्री को घर के काम काजों में ढकेल ददया गया और पुरुर् 
को बाह्य जगत के हर िेि के वलए सुरवित रख वलया गया। िांसीसी मनोववलेेषर्क जैक 
लाकां का यह तकश  ह ै दक – ‘’वपतृसिा में पररवार की आर्थशक वस्थवत, यौन संबंध और 

सांस्कृवतक मामलों में पुरुर् स्त्री पर हावी रहता ह।ै स्त्री अपने घरेलू श्रम का कोई भगुतान 
नहीं पाती और इसी के बदले उसका जीवन यापन होता ह ै(लाका ं56)।‘’  इस व्यवस्था के 

कारण स्त्री बाह्य जगत के हर ज्ञान से वंवचत हो गई। स्त्री ववमर्श ने इसी वपतृसिात्मक 
व्यवस्था के वखलाफ आवाज बुलन्द की ह।ै ववज्ञान की प्रगवत न े तो गभश में ही स्त्री की 
पहचान को आसान बना ददया, वजससे वह गभश में ही मार डाली जाने लगी। स्त्री को पहले 
धमश से डराया और मारा गया, अब इसी कायश के वलए ववज्ञान का सहारा वलया जा रहा ह।ै 
प्रभा खेतान इसे इन र्ब्दों में व्यक्त करती हैं – ‘’वपतृसिा अपने आप को मजबूत करने के 

वलए पहले धमश का सहारा लेती थी, आज ववज्ञान का सहारा लेती ह ै (खेतान 153)।‘’ 

वपतृसिा की जडें सुदरू परम्परा तक फैली हुई हैं जो एक ददन में समाप्त नहीं होगी, अतः 
वस्त्रयों को पुरुर् के साथ वमिवत रहकर ही इस व्यवस्था से वनपटन ेका मागश ढँूढना चावहए। 
उसका ववरोध वपतसृिात्मक व्यवस्था से ह,ै पुरुर् से नहीं। 

2.4. स्त्री और आर्थशक आत्म-वनभशरताः- 

स्त्री का आर्थशक दवृि से संबल होना स्त्री ववमर्श का महत्वपूणश मुद्दा ह।ै हमारे 
समाज में ऐसा वनयम बना ददया गया ह ैजहाँ स्त्री के वलए अथश कमाना और पररवार चलाने 
की वजम्मेवारी नहीं दी गई ह।ै समाज का ढाँचा ऐसा बनाया गया ह ैदक पवत ही पत्नी की 
सारी वजम्मेवारी उठाता ह ैऔर स्त्री को गृहकायश और पवत की सेवा का कायश ददया गया ह।ै 
इसका दषु्पररणाम यह हुआ दक हर चीज के वलए स्त्री को पुरुर् के अधीन कर ददया गया। 
अब पुरुर् अत्याचारी हो या र्राबी हर जुल्म सहकर भी स्त्री पवत का ववरोध नहीं कर 
सकती थी। दवेेन्द्र चौबे स्त्री की पराधीनता में अथश के महत्व को समझत ेहुए कहत ेहैं –

‘’वस्त्रयों का जीवन की मुख्यधारा से अलग-थलग पडने की यह प्रदिया केवल सामावजक 

व्यवस्था के कारणों से ही नहीं होती ह,ै बवल्क उसका एक बहुत बडा कारण आर्थशक भी ह ै
(चौबे 127)।‘’ दकन्तु, आधुवनक काल में वर्िा के अवधकार ने स्त्री को वर्वित होने का 

अवसर ददया। अवसर पाते ही स्त्री न ेहर िेि में पुरुर् के सामने चुनौवतयाँ खडी कर दी। 
उसने नौकरी करना आरंभ दकया। वह आर्थशक रूप से सबंल हुई। अब उसके अंदर पुरुर् के 
अत्याचारों का प्रवतरोध करने की चेतना का ववकास हुआ। आज की स्त्री चाह ेवह दकसी भी 
वगश की हो, अथश कमाकर आर्थशक आत्म वनभशर होना चाहती ह,ै अब वह जुल्म को चुपचाप 
सहन नहीं करना चाहती। वह प्रवतरोध करना सीख चुकी ह।ै वह पररवार ही नहीं सभंाल 
रही, बवल्क घर और बाहर दोनों की वजम्मेदारी संभाल रही ह।ै पुरुर् ने भी अब यह जान 
वलया ह ैदक मजबूत पररवार की रीढ स्त्री और पुरुर् दोनों का आर्थशक संबल होना ह।ै  
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वस्त्रयों के आर्थशक सबलीकरण ने उसमें एक नया साहस ददया ह।ै अब उसमें 
सामावजक बदनामी, धार्मशक वजशनाओँ और अंधववश्वासों का डर नहीं रहा ह।ै अब वे अपने 
पवतयों के भरोसे नहीं ह।ै रमवणका गुप्ता ददखाती हैं – ‘’पररवार की अवतररक्त आमदनी का 

जररया बन जाने के चलत,े वे पररवार में ववरे्र् रुतबा भी पा जाती हैं। बावजूद इसके व े
पररवार संबंधी या खुद अपन ेया अपने  संतान के वलए बड े वनणशय लेने से घबराती या 
कतराती रहती ह ै(गुप्ता 35)।‘’ एगंेल्स न ेस्त्री ववमर्श के अंतगशत स्त्री की आर्थशक वनभशरता 

को जरूरी बताया ह।ै उनके अनुसार आर्थशक शे्रष्ठता के कारण ही पुरुर् वववाह के उपरान्त 
सवशशे्रष्ठ बनता ह।ै इसीवलए स्त्री के आर्थशक रूप से शे्रष्ठ होते ही पुरुर्ों की शे्रष्ठता समाप्त हो 
जाएगी। पररवार में उन्होंन े पवत को बुजुशआ कहा तो पत्नी को सवशहारा। वे वलखते हैं – 

वस्त्रयों की मुवक्त की पहली र्तश यह ह ैदक पूरी नारी जावत दफर से सावशजवनक उद्योग में 
प्रवेर् करें और इसके वलए यह आवश्यक ह ैदक समाज के आर्थशक होन ेके व्यवक्तक पररवार 
का गुण नि कर ददया जाय (एगंेल्स 226-227)।‘’ महादवेी वमाश ने भी स्वीकार दकया था 

दक – यदद स्त्री को अथश संबंधी वे सुववधाए ंप्राप्त हो जाए,ँ जो पुरुर्ों को वमलती आ रही ह,ै 

तो न उनका जीवन उनके वनषु्ठर कुटुवम्बयों के वलए भार बन सकेगा और न वे गवलत अगं के 
समान समाज स े वनकाल कर फें की जा सकें गी (वमाश 20)।‘’ कृवर् कायश में वनम्न वगश की 

वस्त्रयाँ रु्रु से ही आर्थशक दवृि से स्वतंि रही ह।ै वह वनभशय होकर पुरुर् के साथ काम करती 
रही हैं, दकन्तु मध्य और उच्च वगश की वस्त्रयों के वलए आर्थशक वनभशरता अनैवतक माना जाता 
रहा ह।ै स्त्री ववमर्श ने इन वगों की वस्त्रयों को भी आर्थशक वनभशर होन ेकी चेतना जगाई। हर 
िेि में वस्त्रयों द्वारा जीत का डकंा बजाने के बावजूद अभी और भी दरूी तय करना बाकी ह।ै 
आज भी एक समान काम करन े के बावजूद पुरुर्वादी सोच न े स्त्री के श्रम को पुरुर् के 
बराबर कभी नहीं माना। जब-जब छँटनी की बात आती ह,ै कम्पनी वाले वस्त्रयों की ही 
छँटनी करत ेहैं। 

स्त्री की सामावजक और राजनीवतक समस्याओं के साथ-साथ कुछ समस्याए ँउनके 
स्त्री होने के कारण हैं और चूदँक ये समस्याए ँवपतृसिात्मक व्यवस्था द्वारा स्त्री के र्ोर्ण के 
वलए इस्तेमाल की गई हैं, इसका समाधान आसानी स ेनहीं हो पाता ह।ै आज र्हरों में 
कामकाजी वस्त्रया ँआर्थशक दवृि से संबल हो गई हैं, इसके बावजूद उसकी समस्याए ँपूणशतः 
समाप्त नहीं हो पाई ह।ै सभुार् सेवतया का कहना ह ै–‘’आधुवनक औरतों ने अथोपाजशन करने 

में सिम हो जाने के कारण पुरुर्ों के समान आर्थशक िमता भले ही प्राप्त कर ली हो, परंतु 
उन्ह ेपररवार तथा समाज में उसके अनुरूप सम्मान आज भी नहीं वमला ह ै(सेवतया 12)।‘’ 

वरंच, अब उसे गृवहणी की भूवमका के साथ-साथ ऑदफस में भी कई प्रकार के दबावों और 
तनावों स ेगुजरना पड रहा ह।ै कभी-कभी पवत और पररवार की रं्का का वर्कार भी होना 
पड रहा ह।ै इस पर भी कुछ वस्त्रयाँ आज भी अत्याचारों को भोगते रहती ह।ै डॉ. ज्योवत 
दकरण वलखती ह ै– ‘’स्त्री ववरोधी पररवेर् में वस्त्रयाँ गृवहणी हो या कामकाजी उसे भदेभाव 

और ववसंगवतयों से जूझना ही पडता ह।ै पूरी व्यवस्था के आम दबावों के अवतररक्त एक स्त्री 
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को कुछ अवतररक्त दबावों-तनावों को झेलना पडता ह ै (दकरण 75)।‘’ फलतः मध्यवगीय 

वस्त्रयाँ अवसाद से वघर जाती ह।ै उसका पढा- वलखा पवत और अवधक तेज होता ह,ै अथाशत् 
र्ोर्ण के नए-नए तरीके इजाद दकए जाते हैं। लवलीन वलखती ह ै–  

 पुरुर् वजतना बौवद्क व कुर्ाग्र होगा, स्त्री-उत्पीडन के तरीके उतने ही सकू्ष्म, दवैहक 
 और यंिणा दने ेवाले होंगे। इसीवलए सफल व स्वतंि वस्त्रयाँ प्रायः बंद फूल सी आत्म 
 केवन्द्रत और अकेली हो जाती हैं- समाज में सम्मान और बराबरी का दजाश न वमलने 
 के कारण अकेली, बेचनै, सचवंतत वे तनाव एवं अवसाद से भर जाती हैं। (लवलीन 
 15) 

आर्थशक वनभशरता न ेभल ेस्त्री को सारे अवधकार नहीं ददय,े दकन्त ुस्त्री स्वतंिता में आर्थशक 
वनभशरता ने बहुत महत्वपूणश भूवमका वनभाई ह।ै स्त्री को मानवसक सतंुवि वमली ह।ै सुधा 
अरोडा ने सही वलखा ह ै–  

 आर्थशक आत्म वनभशरता बेर्क प्रताडना की वस्थवत में कोई बदलाव ला पाने में 
 कारगर नहीं होती, पर इससे जीवन में वनणशय लेने और उन्हें कायाशवन्वत करने की 
 िमता जरूर बढ जाती ह।ै बहुत से समीकरण इस आर्थशक आजादी के चलत ेबदल 
 जाते हैं। आर्थशक रूप स ेसिम होन ेका एक मध्यवगीय औरत को जो लाभ वमलता 
 ह,ै वह यही ह ैदक गरै-बराबरी और मानवसक यातना से पैदा होती भीर्ण वस्थवतयों 
 से जूझना उसके वलए थोडा आसान हो जाता ह।ै (अरोडा 164) 

आज नारी आर्थशक दवृि से संबल होने के बावजूद वह दहे की नैवतकता से स्वतंि नहीं हो 
पाई ह।ै सामावजक मान्यता उसे दहे की पवविता के आधार पर ही वमलता ह।ै राजेन्द्र 
यादव कहते हैं –  

 आर्थशक रूप से आत्म वनभशर वस्त्रयाँ भी सेक्स को लेकर ही सबस ेज्यादा चौकस और 
 प्रतावडत हैं। आर्थशक रूप स ेआत्म - वनभशरता उन्हें आत्मववश्वास और पररणामतः 
 अपनी प्रवतभा और िमता के ववकास के आधार जरूर दतेी ह,ै मगर सामावजक 
 सम्मान तो सेक्स नैवतकता स ेही तय होता ह।ै (यादव 44) 

 अतः स्त्री को केवल आर्थशक दवृि से ही मजबूत होना नहीं ह,ै बवल्क अपने ऊपर 
होन ेवाले हर जुल्म का ववरोध करना सीखना होगा। आर्थशक आत्म वनभशरता उस ेइतना 
साहस तो दतेी ही ह ैदक वह खुद अपने वलए वनणशय ले सके। 
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2.5. स्त्री और दहे की राजनीवतः- 

 प्राचीन काल स ेही स्त्री को उसकी दहे से जोडकर दखेा जाता रहा ह।ै स्त्री का दहे ही 
ह ैजो उसका अपना ह,ै दकन्त ुइसपर भी उसका हक नहीं ह।ै रु्वचता और नैवतकता के नाम 
पर समाज ने सारी रु्वचता स्त्री के दहे तक ही सीवमत रखी। स्त्री ने भी इज्जत के नाम पर 
यौन रु्वचता को ही स्वीकार कर वलया। स्त्री के इस दहे पर अगर अन्य पुरुर् का छुआ लग 
जाय तो उस ेअपववि कह ददया गया। ये सारी नैवतकताएँ केवल वस्त्रयों पर लागू की गई। 
जबदक पुरुर्ों पर यह सब लागू नहीं होता, पर दहे तो पुरुर् का भी होता ह।ै अतः स्त्री दहे 
को इसी रु्वचता से मुवक्त की जरूरत ह।ै दहे पर स्त्री का अपना हक भी नहीं ह।ै स्त्री ववमर्श 
पर दहे से मुवक्त को लवित करते हुए कवपल दवे ससंह चौहान कहते हैं –  

 नारी जीवन और र्रीर पर नारी के अवधकारों का ही दावा होना चावहए। पुरुर् 
 समाज के ववधान पर वर् होकर एक गुलाम और र्ोवर्त का जीवन धमश वह क्यों 
 स्वीकार करें। स्त्री ववमर्श में इसी ववचारधारा का वचिण होता ह।ै (चौहान 16 
 फरवरी, 2003) 

 स्त्री कोई वस्तु नहीं ह ैदक दकसी के छूने स ेगंदी हो जाय। र्रीर स्त्री का ह ैतो र्रीर को 
लेकर वनयम भी स्त्री द्वारा ही बनाये जाने चावहए। रमवणका गुप्ता वलखती ह ै–  

 दरअसल स्त्री दहे का दायरा ववकवसत करने की दरकार ह।ै स्त्री की वजशनाओं और 
 वनर्ेधों में चूँदक सबसे पहले दहे और उसकी रु्वचता ही आती ह,ै उसकी इमानदारी, 
 र्ौयश और अच्छा नागररक होना नहीं, इसवलए मुवक्त तो वास्तव में इसी वजशना स े
 चावहए। (गुप्ता 105)  

अतः स्त्री को स्त्री दहे के इस सीवमत पररवध स ेबाहर वनकलना होगा। 

 स्त्री ववमर्श पर दहेवाद का आरोप लगाया जाता ह।ै दरअसल दहे मुवक्त का अथश यह 
नहीं ह ैदक वस्त्रयाँ उच्छशंृ्रख्ल होकर कई पुरुर्ों के साथ यौन संबंध करें और उसकी खुलकर 
व्याख्या करें। चाह े वह स्त्री हो या पुरुर् ऐसा करना समाज के वलए सही नहीं माना 
जायेगा। कुछ लेवखकाए ँइसी दहेवादी ववमर्श के तहत सीमा पार कर जाती हैं, इस ेअपवाद 
ही माना जाना चावहए। इस आधार पर पूरे स्त्री ववमर्श को दहे ववमर्श कहना उवचत नहीं 
बनता। राजेन्द्र यादव ठीक ही कहत ेहैं – 

 कैसी हास्यास्पद ववडबंना ह ैदक हजारों सालों स ेपुरुर् ने स्त्री को दहे से अवधक कुछ 
 भी नहीं माना। र्ास्त्रों से उसे यही समझाया जाता रहा ह ैदक वह वसफश  दहे ह,ै और 
 उसकी इस दहे के स्वावमत्व पर ही उसन े संस्कृवत का सारा ववतान खडा कर 
 वलया- लेदकन आज जब स्त्री ने वसर उठाकर यह कहना रु्रु कर ददया दक हाँ,  वह
 सबसे पहले दहे ह ै और अपनी दहे की मावलक वह स्वयं ह ै तो सारे पुरुर् 
 समीकरण गडबडा गये। (यादव 163) 
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 हमें यह खोज करनी चावहए दक स्त्री ववमर्श के अंतगशत दहे वणशन कहाँ से आया? हम 

जानते हैं दक वहन्दी के स्त्री ववमर्श में पािात्य स्त्री ववमर्श का गहरा प्रभाव पडा ह।ै दहे 
ववमर्श भी उसी प्रभाव का एक उदाहरण ह।ै पािात्य दरे्ों में 1968 में ‘सोसाईटी फॉर 

कटटंग अप मैन’ (SCUM)  नामक संस्था का वनमाशण होता ह,ै वजसका उद्दशे्य पुरुर्ों को 

इंकार कर, हर संबंध को भलूा कर, उन्मुक्त होकर जीना था। इसे उग्रवादी नारी ववमर्श के 
रूप में भी जाना जाता ह।ै इन नारीवाददयों ने यह घोर्णा की दक यौन स्वतंिता ही स्त्री 
मुवक्त ह।ै यह आन्दोलन पुरुर्ों के ववरुद् उठ खडा हुआ था। अब वस्त्रयाँ वववाह पूवश और 
वववाह उपरान्त सेक्स को जायज ठहराने लगी। वे भी पुरुर्ों की भाँवत अनेकों स ेसेक्स 
संबंध बनाने को सही मानन ेलगी। उन्होंने उन्मुक्त सेक्स में आस्था प्रकट की। पुरुर्ों के साथ 
यौन संबंध को बलात्कार कहा और लैसवबयन कल्चर की ओर अग्रसर हुईं। इन सब का 
कारण पुरुर् सिा का ववरोध करना था। इन नारीवाददयों न ेनाजायज बच्चे पैदा करने में 
बुराई नहीं दखेी और यह घोर्णा की दक नारी दहे पर उसका हक ह ैऔर वह जब चाह,े 
वजस तरह चाह ेसेक्स कर सकती ह।ै यह आन्दोलन ज्यादा ददनों तक नहीं चल सका। बेट्टी 
िाइडन ने इसका ववरोध दकया और 80 के दर्क में उन्होंने कहा – ‘’यदद नारी मुवक्त का 

अथश इस प्रकार का स्वेच्छाचार ह,ै तो इस मुवक्त से भगवान बचाये (िाइडन 101)।‘’ इसी 

पािात्य आन्दोलन का ही प्रभाव वहन्दी के स्त्री ववमर्श में ददखाई ददया जहाँ वस्त्रयों ने 
उन्मुक्त सेक्स को ही स्त्री ववमर्श का पयाशय मान वलया। अतः स्त्री दहे के अवधकार का अथश 
उच्छशंृ्रख्ल होना नहीं ह।ै हजारों वर्ों स ेस्त्री के दहे को सेक्स अब्जेक्ट के रूप में ही दखेा 
जाता रहा ह।ै राजेन्द्र यादव का कहना ह ैदक – ‘’पुरुर् ने स्त्री के खून में यह भावना, ससं्कार 

की तरह कूट-कूट कर भर दी ह ैदक वह वसफश  और वसफश  र्रीर ह।ै वह र्रीर के वसवा उसकी 
दकसी और पहचान स े इनकार करता ह ै (यादव 15)।‘’ धमश र्ास्त्रों और सावहत्य में भी 

शंृ्रगार के नाम पर दहे का ही वणशन दकया गया ह।ै आज जब स्त्री अपने दहे पर हुए जुल्म की 
दास्तान वलख रही ही तो उसे माि दहे-ववमर्श मान लेना सही नहीं ह।ै आज वस्त्रयाँ हर ईट 
का जवाब पत्थर से द ेरही ह ैतो उसके इस वहम्मत को दबाने के वलए उसे दहे तक जोड 
दनेा सही नहीं ह।ै सुभार् सवेतया का कहना ह ै–यह ठीक ह ैदक लडदकया पहले की तरह 

मोम की गुवडयाए ँनहीं रहीं, दकन्तु बहुत स ेमामलों में आज भी लडदकयों की वहम्मत और 
बोल्डनेस को पुरुर् के साथ यौन  संबंध तक सीवमत करन ेका प्रयास दकया जाता ह ै(सवेतया 
12)।‘’ जरूरत ह ैदक स्त्री को दहे तक सीवमत न मान कर स्त्री ववमर्श के अंतगशत  स्त्री – दहे 

के अवधकार का दायरा ववकवसत दकया जाय। रमवणका गपु्ता कहती हैं – ‘’अब जब वे अपने 

ऊपर थोपी हुई अलेषीलता को वलखती ह ैया स्वतंि रूप से अपने प्यार को या अपनी दहे को 
केन्द्र में रखकर वलखती ह,ै तो उसे हम दहेवादी ववमर्श या व्यवभचार की छूट की संज्ञा दनेे 
लगते हैं (गुप्ता 106)।‘’ स्त्री न ेअपनी आजादी की लडाई में स्त्री दहे को जहाँ समस्या के रूप 

में पाया वहीं इसी दहे की राजनीवत कर कई वस्त्रयों ने पुरुर् को कटघरे में खडा दकया ह।ै 
स्त्री के लेकर वजतने काननू बनाये गये वे सब उसके दहे को लेकर ही बनाये गये। ऐसे 
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कानूनों का दरुूपयोग भी कई वस्त्रयों द्वारा दकया गया ह।ै इस पर प्रकार् डालते हुए 
रमवणका गुप्ता वलखती ह ै– ‘’जैसे एक पुरुर् अपनी रणनीवत में अपने र्ारीररक बल को 

र्ावमल करके अपनी रणनीवत बनाता ह,ै ठीक वैस े ही महत्वकांिी स्त्री को भी अपनी 
रणनीवत बनानी होती ह,ै चाह ेवह दहे के संदभश में ही क्यों न हो (गुप्ता 40)।‘’ हमें यह 

सोचना चावहए दक स्त्री को अपने दहे की स्वतंिता की लडाई तो लडनी ही चावहए पर दहे 
के नाम पर कानून के दरुूपयोग करने से भी बचना चावहए। 

इवतहास गवाह ह ैदक नारी को अपने अधीन करन ेके वलए उसकी स्वतंिता को काबू दकया 
गया। पुरुर् ने लगभग हर तरह की कोवर्र् की दक स्त्री परतंि और वनवष्िय बनी रह,े 
इसके वलए उसने नारी दहे को ही गुलाम बना वलया। राजेन्द्र यादव का कहना सही लगता 
ह-ै  

 आदमी ने यह मान वलया ह ैदक औरत र्रीर ह,ै सेक्स ह,ै वहीं से उसकी स्वतंिता 
 की चेतना और स्वच्छन्द व्यवहार पैदा होते हैं। इसवलए वह हर तरह से उसके सेक्स 
 को वनयंवित करना चाहता ह।ै सामावजक आचार-संवहताओं, यानी मनु और 
 याज्ञवल्क्य स्मृवतयों से लेकर व्यवक्तगत कामसूि तक औरत को बाँधने और जीतन े
 की कलाए ँह।ै (यादव 15) 

 स्त्री के दहे में यौवनकता को आधार बनाकर वपतृसिा न ेस्त्री को सेक्स के वलए वनयवंित 
रखा। स्त्री-पुरुर् संबंध में स्त्री की यौवनकता को पुरुर् के अधीन माना गया। आधुवनक स्त्री 
यौन पर पुरुर् के अवधकार का ववरोध करती ह।ै अनावमका वलखती है-   

 वस्त्रयों की अपनी स्वतंि यौन इयिा ह ैजो दकसी कस्टे्रर्न कॉम्प्लेक्स स ेपीवडत नहीं 
 और यौन सुख के वलए पुरुर् की मुखापेिी भी नहीं। क्लाइटोररयस नामक इनका 
 अंग ववरे्र् बहुत सारे ऐसे स्नायु तंि की वसद् पीरठका ह ैजो इसे वर्श्न से अवधक 
 संवेदनर्ील और तृवप्तमुखी बनाता ह।ै (अनावमका 11-12)।  

समाज पुरुर् वचशस्वाददता के आधार पर स्त्री की कामुकता पर वनयंिण करता आया ह ैऔर 
सारी नैवतकता स्त्री दहे को केवन्द्रत कर वस्त्रयों पर लाद ददया गया। प्रभा खेतान इस संबंध 
में कहती हैं –  

 वपतृसिा ने चूँदक पुरुर् यौवनकता को सदिय एवं प्रभावी माना इसवलए स्त्री को 
 वस्तु या चीज के रूप में दखेा। फलस्वरूप स्त्री यौवनकता एक सांस्कृवतक घटना हो 
 गई। जबदक हकीकत में स्त्री-पुरुर् के जैववक ववभाजन का इससे कोई लेना-दनेा ही 
 नहीं ह।ै यह वपतृसिा की राजनीवत थी तादक कुछ वववर्ि पुरुर्ों को स्त्री सुलभ 
 होती रहें। (खेतान 42)  

वास्तव में स्त्री दहे की मुवक्त का प्रश्न स्त्री द्वारा दहे पर अवधकार और उच्शंृ्रख्ल होकर सेक्स 
करने का नाम नहीं ह।ै स्त्री ववमर्श माि दहे ववमर्श नहीं ह।ै वह स्त्री के सामावजक न्याय के 
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वलए संघर्शरत ह।ै स्त्री मुवक्त का प्रश्न सामावजक, राजनीवतक मुवक्त के अन्य पिों स ेहटकर 
नहीं बनाया जा सकता। (कात्यायनी 25) 

2.6. स्त्री ववमर्श और बाजारः- 

प्राचीन भारत के वैददक युग में नारी को श्रद्ा की दवृि स ेदखेा जाता था। सभ्यता 
के ववकास ने उसी श्रद्ा वाली स्त्री को वस्तु के रूप में दखेना रु्रु दकया। पूँजीवादी व्यवस्था 
ने तो स्त्री के वचशस्व को ही समाप्त कर पूरी तरह पुरुर्ों पर आवश्रत कर, स्त्री के वचशस्व को 
ही नि कर ददया। तकनीदक प्रगवत और वर्िा ने स्त्री को अपनी गरीमा प्राप्त करन ेके वलए 
आन्दोलन का रास्ता ददखाया। आज कई िेिों में स्त्री ववमर्श ने स्त्री स्वतंिता और स्त्री 
अवधकारों की बात की ह।ै इसके बावजूद वैश्वीकरण के यगु में, उदारवादी बाजार व्यवस्था 

ने ववज्ञापन के जररए दफर से स्त्री को वस्तु में पररणत कर ददया ह।ै वजसने स्त्री को गंद े
कामों की ओर भी ढकेल ददया ह।ै दवेेन्द्र चौबे का कहना ह ै–  

 उपभोक्तावादी संस्कृवत के बढते दबाव ने उनकी पुरानी महिा को समाप्त कर ददया 
 तथा नई बाजार व्यवस्था न ेसंबंधों को भी नये ढंग से ववकवसत करने वलए बाध्य 
 कर ददया। इसका सीधा और गहरा असर उन वस्त्रयों पर पडा जो आर्थशक रूप स े
 कमजोर होने के कारण ववर्म पररवस्थवतयों में पडकर वैश्यावृवि के वलए मजबूर 
 हुईं। (चौबे 127)  

अतः बाजारवादी व्यवस्था का दषु्पररणाम सबसे अवधक कमजोर वस्त्रयों को झेलना पडता 
ह।ै 

वतशमान बाजार व्यवस्था स्त्री के दहे को ताम-झाम के साथ इतना सजाकर पेर् करता ह ैदक 
स्त्री को भी यह अहसास हो जाता ह ैदक ‘दहे ही उसकी पहचान’ ह।ै वह दहे से बाहर सोच 

ही नहीं पाती ह।ै वह समझ ही नहीं पाती दक यह भी पुरुर् की चाल ह ैदक वह दहे तक ही 
सीवमत रह।े राजेन्द्र यादव जी कहत ेभी ह ै–  

 स्त्री अपनी बौवद्क या अन्य उपलवब्धयों के वलए चाह े वजतनी हाय तौबा मचाती 
 रह,े पुरुर् की वजद ह ै दक साम, दडं, दाम, भेद से वह उसे कमर, कुल्ह,े वनतम्ब, 
 छावतयों से ऊपर नहीं उठने दगेा। दहे को वह इस धमाके, ग्लैमर और चकाचौंध के 
 साथ पेर् करेगा दक हर औरत दहे बन ेरहने को ही अपने होने की एकमाि साथशकता 
 मानने को मजबरू हो जाय। (यादव 28)  

ववज्ञापन, दफल्म, मॉडसलंग, टी. वी. संगीत आदद में स्त्री की चतेना और स्वतंिता स ेअवधक 
महत्व उसके र्रीर का हो गया ह।ै बाजार ने हमारे घरों पर कब्जा जमा वलया ह।ै कुछ 
वस्त्रयाँ इसमें अपनी आजादी दखे रही ह,ै सुंदरता का वमथ पाले हुई ह।ै समस्या यही ह ैदक 
आज उसे अपनी गुलामी का एहसास तक नहीं हो रहा ह।ै इस संदभश में डॉ. ज्योवत दकरण 
प्रकार् डालते हुए कहती ह ै– ‘’आज समस्याए ँअवधक जरटल और गंभीर इसवलए ह ै दक 
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दकसी के अधीन होकर भी आजाद होने का भ्रम ह,ै स्त्री होकर भी स्त्रीत्व से दरू ह ै(दकरण 
77)।‘’ आजाद होन ेका यह भ्रम ही बहुत खतरनाक ह।ै  

 स्त्री ववमर्श के 35-40 वर्श उपरान्त भी यह दखेा जा सकता ह ैदक आज भी स्त्री पूरे 
तरीके स ेमुक्त नहीं हो पाई ह।ै वैज्ञावनक उन्नवत और उिर आधुवनक पररवेर् ने यह ववश्वास 
ददलाया दक अब वस्त्रयाँ मुक्त हो जायेंगी, दकन्त ुबाजारवादी व्यवस्था ने अपने उत्पादन की 
वबिी और उपभोक्ता के मनोरंजन के वलए स्त्री का उपयोग एक हवथयार की तरह दकया। 
हर ववज्ञापन में स्त्री के अधशनि, नि दहे के प्रदर्शन द्वारा बाजार ने अपना मुनाफा ही 
कमाया ह।ै  दवेेन्द्र चौबे का कहना एकदम ठीक ह ैदक –  

 आज ववज्ञापनों में वजस तरीके स ेस्त्री समाज को प्रस्तुत दकया जाता ह,ै वह वास्तव 
 में उपभोक्तावादी समाज और उसकी संस्कृवत का एक वहस्सा बन गया ह।ै ववज्ञापनों 
 की दवुनया में काम करने वाली ये वस्त्रयाँ, उस वववर्ि समाज वगश के वलए वस्तु माि 
 ह ै तथा इनका उपयोग करना उनके दवैनक जीवन का माि एक व्यवहार। (चौबे 
 128)  

इस बाजार को स्त्री के आत्म सम्मान या स्त्री मुवक्त जसैे र्ब्दों से कोई वास्ता नहीं ह।ै 
बाजार की चकाचौंध में स्त्री को अपने आप को हाई-फाई समझने का भ्रम पैदा दकया ह ैऔर 
इसकी आड में बाजार न ेस्त्री को अपने अनुसार सजाया-सवाँरा ह।ै वह मुक्त नहीं हो पाई 
ह।ै रमवणका गुप्ता प्रश्न करती ह ै–  

 पहली का पथ प्रदर्शक उसका पवत या पररवार व समाज था तो आज के युग की 
 ववज्ञापन आवश्रत आधुवनकता का वनदरे्क उसका बाजार ह।ै वह मेहनतकर्, 
 स्वावलम्बी, दरे् और समाज के ववकास और पतन के वलए सचंवतत, अपने वजूद को 
 वनखारने वाली, कंधे से कंधा वमलाकर सावथयों के साथ आगे बढने वाली मुक्त, 
 स्वछंद औरत कहाँ ह?ै (गुप्ता 98) 

 जरूरत तो आज ऐसी ही वस्त्रयों की ह ै जो अपनी अवस्मता और पहचान के वलए लड।े 
बाजार के सामने खुद को परोसने स ेबचे। 

 स्त्री मुवक्त के नाम पर आन्दोलनों ने वपतृसिात्मक व्यवस्था को कमजोर तो दकया ह,ै 
दकन्तु बाजार न ेस्त्री सौन्दयश के नाम पर नया वमथक गढ ददया है, वजसकी चपेट में लगभग 

हर वगश की स्त्री ह।ै इसे ज्योवत इन र्ब्दों में कहती हैं- ‘’ब्यूटी वमथ’ ने औरत की आजादी 

को मोडकर उसे चेहरे और दहे तक सीवमत कर ददया। सौन्दयश और स्माटशनेस के इस ‘वमथ’ 

से वस्त्रयों की सोच के केन्द्र में वसफश  दहे रह गई है (ज्योवत 76) ।‘’ वैश्वीकरण के माहौल में 

जहाँ वस्त्रया ँअपने कई अवधकारों को पाने में सफल हुई हैं, वहीं वह हजारों वबवलयन डॉलर 
के ‘डाईटटंग इन्डस्ट्री’, ‘कॉस्मेरटक इन्डस्ट्री’ की वगरफ्त में ह,ै जहाँ वह टी. वी., वसनेमा य़ा 
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ववज्ञापनों में दहे की नुमाइर् करत ेहुए सामान बेचने को मजबूर ह ैऔर उसे यह भ्रम भी ह ै
दक यही उसकी मुवक्त ह।ै समरेन्द्र ससंह कहते हैं –  

 आज स्त्री अपनी ‘’दहे माि में वसमट गई ह।ै उसे लगता ह ै दक उसका र्रीर 

 सामावजक एवं धार्मशक बंधनों से मुक्त हो गया ह ैऔर वह अपने दहे की मवलका 
 स्वयं ह।ै लेदकन र्रीर का मावलक तो वह होता ह ै वजसका मवस्तष्क पर वनयंिण 
 हो। (ससंह 217) 

 आज हमारे मवस्तष्क पर हमारा वनयंिण नहीं रह गया ह।ै सब कुछ बाजार तय कर रहा 
ह।ै स्त्री पर इसका ज्यादा असर पड रहा ह।ै स्त्री इस बाजार के चंगुल में पूरी तरह से फँसी 
हुई ह,ै इससे मुवक्त इतनी आसान नहीं लग रही ह।ै समरेन्द्र ससंह आगे इसी पररपे्रक्ष्य में 
कहत ेहैं – ‘’वह और उसकी दहे, दोनों इस व्यवस्था की पकड में ठीक उसी तरह ह,ै वजस 

तरह  एक मध्य युगीन स्त्री। मध्य यगुीन स्त्री पर पुरुर्ों का र्ासन धमश एवं मयाशदा के नाम 
पर होता था और आज यह सौन्दयश के ‘नये धमश’ के नाम पर (ससंह 217)।‘’ नारी की छवव 

को दहे तक सीवमत करन े में सौन्दयश प्रवतयोवगताओं का प्रमुख हाथ रहा ह।ै ऐसी 
प्रवतयोवगताओं ने स्त्री के अंदर दहे के स्तर तक सुन्दर बनने की कामना पैदा दकया ह।ै गोरी, 
सुडोल, छरहरी काया वाली स्त्री की ही माँग होती ह,ै वबना मेक अप और रंग से सावली 
वस्त्रयों के वलए मानो यह संसार तो व्यथश ही ह।ै इस बाजार ने स्त्री सौन्दयश की पररभार्ा को 
ही बदल कर रख ददया ह।ै ऐसे में स्त्री मुवक्त की कामना मृग मरीवचका के पीछे भागना ह।ै 
ववजेन्द्र ससंह चौहान वलखत ेहैं –  

 नारी न केवल अपनी दहे और सेक्सुअवलटी के साथ, बवल्क अपनी इष्याश और अपनी 
 मुवक्त के इल्यूजन को पाने की उच्वाकािंी छवव के साथ बाजार के वलए उपलब्ध ह ै
 और मीवडया इस छवव को न केवल भुना रहा ह,ै बवल्क इसके द्वारा नारी के वलए 
 ऐसा स्वविल संसार तैयार कर रहा ह ै वजसमें वह उस माया मृग का पीछा सदवै 
 करती रहती ह ैवजसका नाम मुवक्त ह।ै (चौहान 24) 

 आज का बाजार ववस्ततृ बाजार ह।ै इस बाजार न ेस्त्री का अपना बाजार मूल्य वनधाशररत 
कर ददया ह।ै नारी को ऐसे बाजार मूल्य का ववरोध करना चावहए। सुन्दर ददखना जरूरी 
ह,ै दकन्तु इसका कदावप यह अथश नहीं ह ैदक सारे मूल्य सुन्दरता पर आकर खत्म हो जाये। 
आर्ारानी ब्होरा वस्त्रयों से कहती हैं –  

 मवहला संगठन कर सके तो इतना ही करें दक बहुसंख्यक युववतयों को इतनी सुववधा 
 और इतनी वर्िा दी जा सके दक वे कम खचश में भी अपने प्राकृवतक सौन्दयश को 
 वनखार-सुधार सके.....खुलेपन के नाम पर वल्गैररटी को छूट नहीं दी जा सकती... 
 स्त्री दढृता से इंकार करे दक वह उपभोक्ता के वलए वस्तु नहीं ह।ै (ब्होरा 81-82)  
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वस्त्रयों को अपन ेवस्तु छवव स ेबाहर वनकलना होगा। खुद को बाजार के वलए समर्पशत करन े
से बचना होगा, तभी स्त्री मुवक्त का सपना साकार हो सकेगा।  

2.7. 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में स्त्री ववमर्शः 

21वीं सदी के दसूरे दर्क की कहावनयों में एक नया पररवतशन आया ह।ै स्त्री ववमर्श 
के अंतगशत आने वाली इन कहावनयों में वनज अनुभव के ववैर्ष्य पर अवधक बल ददया गया 
ह।ै वजस प्रकार आज बाजार तंि अवधक सकू्ष्म हो गया है, उसी प्रकार आज की लेवखकाए ँ
अपनी पीडा एवं ववद्रोह की भावना को अवत सूक्ष्म तरीके से व्यक्त करना सीख गई ह।ै 
सामावजक और राजनीवतक पररवस्थवतयाँ पहले की अपेिा अवत तीव्र गवत से बदली ह।ै 
कानून के तहत समलैंवगकता और थडश जेण्डर के अवधकारों की स्वीकृवत वमल चुकी ह।ै अतः 
आज की कहानी में ववद्रोह, त्याग, ववश्वास जैसी भावनाओं की अवभव्यवक्त भी बारीक हो 
गई ह।ै ररश्तों की टकराहट, एकाकीपन के बीच स्त्री अवस्मता की नई पहचान स्थावपत 
करने की कोवर्र् की जा रही ह।ै 

 आज की नारी में पररवतशन का मुख्य पि ह ैदक वह हर ििे में पुरुर् के समकि खडी 
ह।ै वह अपने परम्परागत स्वरूप से बहुत आगे वनकल चुकी ह।ै इस संघर्श में उसे कुलटा, 
बुरी औरत जैसे ववरे्र्णों से नवाजा भी गया, दफर भी इन चीजों को अनदखेा करत ेहुए 
अपनी मुवक्त की लडाई लडती रही। स्त्री ने अपने को दहे भर समझे जाने की मानवसकता स े
ऊपर उठकर पुरुर् व्यवस्था को बाध्य दकया ह ैदक स्त्री के दहे को नहीं बवल्क मानवीय गुणों 
को स्वीकार दकया जाय़। इस ेही लवित कर तस्लीमा नसरीन वलखती हैं – ‘’वजस ददन यह 

समाज स्त्री-र्रीर का नहीं – र्रीर के अंग-प्रत्यंग को नहीं। स्त्री की मेधा और श्रम का मूल्य 

सीख जायेगा वसफश  उस ददन स्त्री मनुष्य के रूप में स्वीकृत होगी (नसरीन 168)।‘’ अतः 

21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में व्यक्त स्त्री ववमर्श की अवभव्यवक्त को हम 
वनम्नवलवखत वबन्दओुं के आधार पर समझ सकते हैं –  

2.7.1. स्त्री-पुरुर् संबंधों के वबखराव की अवभव्यवक्तः 

 वैवावहक जीवन की सफलता स्वस्थ स्त्री-पुरुर् संबंध पर आधाररत होता ह।ै 
वपतृसिात्मक समाज ने स्त्री के मन को कभी अहवमयत ही नहीं दी। स्त्री-पुरुर् संबंध केवल 
वबस्तर तक सीवमत संबंध नहीं ह।ै स्त्री यह चाहती ह ै दक उस े भी अन्य लोगों की तरह  
मानव समझा जाय। वह केवल भोग की वस्तु नहीं ह।ै उस ेभी सम्मान चावहए। दकन्तु पुरुर् 
के अह ं न े संबंधों में वबखराव की वस्थवत पैदा की ह।ै वनरूपमा हर्शवद्शन अपनी कहानी 
‘यववनका के पीछे’ में ददखाते हैं दक दकसप्रकार स्त्री-पुरुर् संबंध महज नाम का संबधं रह 

गया ह।ै वववाह की उपयोवगता यहाँ खत्म हो गई ह।ै कहानी में सोवनया अपने गहृस्थ 
जीवन के बारे में अपनी सहवेलयों से कहती ह ै–  
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 आज भी हम घर में दो अजनवबयों की तरह होते हैं। ऐसा प्रतीत होता ह ैजैसे जीवन 
 का कोई स्पंदन मुझमें ह ैही नहीं। एक ददन भी मेरे जीवन में ऐसा नहीं आया जब 
 मेरे पवत की सहानुभूवत और प्यार ने मुझे वभगोया हो। पवत के बाँहों का घरेा 
 दकतना सुखद, दकतना सुरवित होता ह,ै ऐसा कोई अहसास मुझे छू तक नहीं गया। 
 दकतनी बार मेरा मन होता ह ै दक मैं भी पवत के प्यार में इठलाऊं, सज-सवँर कर 
 बलखाऊ..नई उम्र और नई-नई र्ादी... कैसी-कैसी कल्पनाओं ने उडान भरी 
 थी...लेदकन उन्होंन ेमेरी ओर प्यार से कभी दखेा ही नहीं। (हर्शवद्शन 39-43) 

 आज के मध्यवगीय समाज में सोवनया जैसी वस्थवत में न जाने दकतनी वस्त्रयाँ होगी जो 
इसी प्रकार अपनी र्ादी रु्दा वजन्दगी घुट-घुट कर व्यतीत कर रही होंगी। कहानी में 
सोवनया खुद कहती भी ह ै–  

 पता नहीं मेरे जैसी दकतनी ही वस्त्रयाँ अपना वैवावहक जीवन ऐसे घुट-घुट कर 
 वनकाल दतेी होंगी। पवत के नाम पर जीती-जागती यह मूरत आज तक मेरे पल्लू से 
 बंधी ह ैवजसने पत्नी के रूप में कोई सम्मान मुझे नहीं ददया। घर हो या बाहर एक-

 एक करके मेरी बातों को ऐसे खाररज कर दते ेहैं जैस ेमैं कुछ हूँ ही नहीं। (हर्शवद्शन 

 39-43) 

पुरुर् द्वारा स्त्री के अवस्तत्व को नकारना कहानी में स्त्री-पुरुर् संबंधों के वबखराव का मुख्य 
कारण बनता ह।ै सुधा अरोडा की कहानी ‘भागमती पंडाईन का उपवास यानी करवा चौथ 

पर भरवाँ करैल’े कहानी में भी भागमवत यह जानते हुए भी दक उसके पवत और सुमेधा के 

बीच चक्कर ह,ै वह कुछ कर नहीं पाती ह।ै उनके बीच पवत-पत्नी वाला ररश्ता केवल नाम के 
वलए था। वह कहती ह ै–  

 अब दोनों के संबंध इस मुकाम पर पहुचँ चुके थे दक एक ही वबस्तर पर दोनों एक 
 दसूरे की ओर पीठ फेर कर सोते। एक दसूरे की ओर मँुह करके सोना तो एक 
 इवतहास हो चकुा था और चमूना तो चाँद की यािा की तरह दलुशभ क्योंदक चंद्रयान 
 कहीं था ही नहीं। (अरोडा 52-57) 

आवखर पवत-पत्नी के बीच सबंंधों के ववखराव के कारणों को दखेा जाए तो पुरुर् और स्त्री 
दोनों का अहम बोध ददखाई दतेा ह।ै ‘मधु कांकवडया’ की कहानी ‘सहलेी’ में तवलीन के 

मनचाहा पवत न वमलने का गम ह।ै उस ेपवत द्वारा चुटकी बजाकर चाय मंगवाना पसंद 
नहीं। सुहाग रात में पवत द्वारा उसके साथ जानवरों जैसा संभोग करना, यह सोचने के वलए 
मजबूर करता ह ै दक वह पवत के वलए बस दहे ह,ै वहा ँ प्यार की छींटे तक नहीं ह।ै वह 
कहती ह ै– ‘’सुहागरात में भी जो बन्दा कमरे में घूसते ही, वबना एक र्ब्द, एक स्पर्श और 

एक वनगाह डाले, कँुवारे स्वपनों को बलात्कार कर डाले वह लवएबल मैटीररयल तो हो ही 
नहीं सकता (कांकवडया 122)।‘’ इन दोनों के बीच स्त्री- पुरुर् संबंध केवल दहे तक ही 
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सीवमत ह,ै पे्रम की कोई गुंजाइस ही नहीं। तभी तो तवलीन भी कहती ह ै– ‘’दरअसल यह 

उस मैरट्रक फेल की कंुठा ह ैजो उससे यह सब करवाती ह,ै और सच कहू ँतो मेरे वलए भी 
वह वसफश  एक दहे ही ह ै (तवलीन 121,128)।‘’ मालती जोर्ी की कहानी ‘दरका हुआ 

दपशण और खवण्डत छववयाँ’ में भी स्त्री पुरुर् संबंध के औपचाररक बन जाने के दरं् को 

ददखाया गया ह।ै कहानी में वम. कुमार को अपनी पे्रिेन्ट वाईफ के सुखों का कोई ख्याल तक 
नहीं ह।ै वमसेज कुमार भी ऐसे माहौल में अपने बच्चे को जन्म नहीं दनेा चाहती। वह कहती 
ह ै– ‘’मैं उसे ऐसे वातावरण में जन्म दनेा चाहती हू ँजहाँ उसका पे्रम से स्वागत हो (जोर्ी 

30)।‘’ उसे अपने और बच्चे के बीच पवत की दखलअंदाजी पसंद नहीं, चाह ेउसे पवत स े

वबछडना ही क्यों न पड।े वह अपने पवत से कहती भी ह ै– ‘’इसके बावजूद आपको कोई 

असुववधा हो तो बता दीवजए। मैं वबना र्तश आपको आजाद कर दूगँी। बस एक ववनती ह।ै 
इस बार वजस केयरटेकर को आप घर में  लायेंगे उसे पहले से समझा दें (जोर्ी 20-30)।‘’ 

पुरुर् के वलए पत्नी केयरटेकर बनी रह ेयह आज के पररपे्रक्ष्य में उवचत नहीं जान पडता। 
स्त्री को भी समान अवधकार और सम्मान की जरूरत ह ैऔर जब तक सम्मान नहीं वमलता 
वमसेज कुमार जैसी वस्त्रयाँ होंगी ही। 

 आज स्त्री-पुरुर् में अह ंमुख्य हो गया है। यह अह ंही ह ैजो छोटी-छोटी बातों में स्त्री-
पुरुर् के बीच वबखराव उत्पन्न करता ह।ै स्त्री-पुरुर् दोनों कामगार होने पर तो यह अह ंऔर 
अवधक परवान चढता ह।ै ‘ऊँट पहाड के नीचे’ कहानी में सुगन्धा वबना तलाक वलए अपने 

पवत से सात सालों से अलग रह रही ह,ै क्योंदक एक बार उसके पवत ने उसपर चाँटा रसीद 
कर ददया था। सुगन्धा ने कहा भी था- ‘’आवखर ददखा दी न तुमने अपनी मदाशनगी?.. तुम 

पुरुर्ों के पास औरत को वर् में करन ेका एकमाि यही हवथयार होता ह।ै... मैं एक पल भी 
इस घर में नहीं रहूगँी (मनोहरा 66)।‘’  घटना बस इतनी थी दक सुबह-सुबह दोनों अपने 

तैयाररयों में व्यस्त थे ओर प्रमोद ने सुगन्धा को बुर्टश में टूटे बटन को टाँकने की बात कही 
थी, वजसका जवाब सुगन्धा ने यह कहकर ददया था – ‘’तुम मदों ने समझ क्या रखा ह,ै 

औरत को पैरों की जूती। जब चाह ेपहन ली, जब चाह ेउतार ली। मगर मैं वह औरत नहीं हू ँ
जो तुम्हारे इर्ारों पर कठपुतली की तरह नाचती रहू,ँ मैं भी कमा रहीं हू ँदकसी की दबैल 
बनकर नहीं रहूगँी (मनोहरा 66)।‘’ यह स्त्री-पुरुर् दोनों का अह ं ही ह ै दक दोनों इतना 

मँुहफट हो गए ह।ै जब तक दोनों अपन े अह ं का ववनार् नहीं करेंगे, तब तक संबधंों में 
एकवनष्ठता नहीं आयेगी। पवत के बुर्टश का बटन टाँकने की घटना को इतना अह ंमें नहीं 
लेना चावहए दक मानो पत्नी को कठपुतली ही बना ददया जाय। स्त्री कठपुतली नहीं ह,ै 
दकन्तु पवत के प्रवत कतशव्य भी तो होना चावहए। अतः हर काम में एकदसूरे का साथ दनेा ही 
स्त्री-पुरुर् का लक्ष्य होना चावहए। कहानी में नौकरानी लक्ष्मी कहती ह ै – ‘’मेम साब, 

बाबूजी ठीक केवे ह!ै ई त झूकी गया ह,ै आप भी झूक जावे न। दोनों ही साथ-साथ रहें 
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तादक मुहल्ले वालों का मँुह बंद कर सको (मनोहरा 67)।‘’ आज स्त्री-पुरुर् संबंधों में यही 

सामंजस्य नहीं बैठ रहा ह।ै 

 एक ओर जहाँ पुरुर्ों के अत्याचारों के कारण वस्त्रयों की ददुशर्ा हुई ह,ै वजससे स्त्री 
पुरुर् संबंधों में वबखराव उत्पन्न होता ह,ै वहीं दसूरी ओर अपने पैरों पर खडी वस्त्रयाँ 
आधुवनकता की लालसा वलए जब उन्मुक्त होकर सारे ररश्तों की वतलाजंवल दकेर वजन्दगी 
जीना चाहती ह,ै तब पुरुर् उसके वलए बोझ लगने लगता ह ैऔर संबंधों में टकराव, उब 
और वबखराव का जन्म होता ह।ै उर्मशला वर्ररर् की कहानी ‘एक और प्रवतज्ञा’ स्त्री-पुरुर् 

संबंध के वबखराव को बयाँ करती ह।ै कहानी में मानसी अपने पवत सोमेर् से यह समझौता 
करती ह ै दक सोमेर् कभी भी मानसी के वनजी मामलों में दखल अंदाजी नहीं करेगा। 
मानसी की प्रवृवि स्वाधीन रहने की थी। वह बस पररवस्थवतवर् सोमेर् के साथ बाधँ दी 
गई थी। उसके हृदय में सोमेर् के वलए पे्रम था ही नहीं। र्हर में आन ेके बाद वह और भी 
उच्शंृ्रख्ल हो गई थी। वह अपनी मजी की मावलक थी। रात-रात भर पाटी करती, पुरुर् 
दोस्तों के साथ मजे करती। मानसी के वलए र्ादी का कोई महत्व ही नहीं था। - ‘’र्ादी 

रु्दा होने का ठप्पा उसपर लगा हुआ था। हालादक उस र्ादी को न वह मानती थी और न 
ही महत्व दतेी थी, सो वह सबंदास जीवन की राहों पर मवहला वमिों के साथ-साथ पुरुर् 
वमिों के साथ दौड रही थी।‘’ (वर्ररर्,www.hindisamay.com) वह अपने पवत को 

छोडकर अन्य पुरुर् के चक्कर में थी। वह सोमेर् को घर से बाहर वनकाल भी दतेी ह।ै वह 
आजाद तो थी दकन्तु उस पर पैसे और प्रवसवद् का नर्ा था। यहाँ स्त्री के उच्शंृ्रख्लता न े
संबंध को नि दकया तो उधर ‘सुवर्ला टाकभोरे’ की कहानी ‘रै्ला’ में पवत के अत्याचार न े

इस संबंध के बीच वबर् बोया। ‘रै्ला’ कहानी में र्ैला का पवत उसे अपमावनत करने में पीछे 

नहीं हटता। पवत के थप्पड मारने पर वह झेंप जाती ह,ै उसके पवत पर पुरुर् होने का दभं 
हावी ह।ै वह कहता ह ै– ‘’तू समझायेगी मुझे घर गृहस्थी की बातें? तेरे करने से सब होता 

ह?ै दफर कभी बकवास मत करना समझी? घर में जो भी होता ह,ै सब मेरे करने से होता 

ह।ै आगे भी जो होगा, सब मेरे दम पर होगा। समझी?’’ सतवीर का फोन आने पर उसका 

पवत उसपर र्क करता ह।ै उसकी बातें छुपकर सुनता ह।ै उसे ताने दतेा ह।ै वह चाहता ह ै
रै्ला उसकी जागीर ह ै और वह उसके अनुसार चले। वह पवत ह ै तो रै्ला पर उसका 
अवधकार ह।ै आज की जागरूक वस्त्रयाँ पवत रूपी पुरुर् के बंधन का ववरोध करती ह।ै रै्ला 
जानती ह ैदक – ‘’समाज में वस्त्रयों को ऐसी स्वतंिता नहीं ह।ै वर्वित, स्वावलंबी, सबल, 

आन्दोलनकारी होने पर भी, पत्नी पर पवत पूणश अवधकार और वनयंिण मानता ह।ै‘’ (हसं, 

माचश, 2016) 

 स्त्री-पुरुर् संबंधों में कटुता होने पर जीवन नीरस हो जाता ह।ै पूणश पुरुर् या पूणश स्त्री 
की कामना हर दकसी को होती ह,ै यह सच्चाई जानते हुए दक कोई पूणश नहीं होता ह।ै यह 
कटुता ज्यादातर उम्र के ढलते पडाव में उत्पन्न होती ह।ै वृद्ावस्था अकेले नहीं गुजारी जा 
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सकती। ऐस ेसमय में एक- दसूरे की जरूरत अवश्यम्भावी हो जाती ह।ै सरेुन्द्र अंचल की  
‘अंधेरे आपस में’ कहानी में मंजुला और राजेर् एक दसूरे के प्रवत वफादारी ददखाते हुए भी 

दोनों एक दसूरे को धोखा द ेरह ेहैं। दोनों का घर से बाहर चक्कर चल रहा ह।ै मंजुला कभी 
तो यह सोचती भी ह ै– ‘’यह सब क्या ह?ै क्यों ह?ै क्या मैं उसे धोखा द ेरही हू?ँ ऐसा ही 

तो कुछ ह।ै कब तक राजेर् को अंधेरे में भटकाऊंगी? यदद राजेर् को मालूम हो गया तो! 

(अंचल 80)।‘’ उधर राजेर् भी मंजुला को प्यार और ववश्वास भरी बातें कहता ह ै– ‘’मंजु! 

तू तो अब मेरे जीवन में घुल गई ह।ै तुझ पर संदहे कैसा। और वजस ददन ्संदहे का वबर्-

बीज इस घर में अंकुर लेगा तो दफर यह घर, घर नहीं रह जायेगा ( अंचल 80)।‘’ दकन्तु, 

राजेर् भी मंजुला को धोखा द ेरहा था और वह र्ीला के चक्कर में था।  यह कैसा दौर ह ै
जहाँ स्त्री-पुरुर् संबंध अपने आपस के अंधेरे में ही वघरी जा रही ह।ै  

2.7.2. स्त्री-पुरुर् संबंधों में पे्रम की अवभव्यवक्तः- 

पे्रम एक भावना ह ैजो दकसी भी उम्र में दकसी के भी साथ हो सकता ह।ै दकन्तु इस 
पे्रम पर समाज का वनयंिण रहता ह।ै हम दकससे पे्रम करें और दकससे नहीं यह समाज 
वनणशय लेना चाहता ह।ै इसी आधार पर पे्रम की सामावजकता और असमावजकता वनधाशररत 
की जाती ह।ै ‘सुर्मा मुवनन्द्र’ की कहानी ‘ववजेता’ में एक स्त्री द्वारा दो पुरुर्ों के साथ एक 

ही समय में दकए जाने वाले पे्रम की बात कही गई ह।ै हालादक हमारे समाज में एक 
वववावहत स्त्री द्वारा अन्य पुरुर् से पे्रम करना अनैवतक माना जाता ह।ै कहानी की नावयका 
अवम्बका का पे्रम भावात्मक ह,ै र्ारीररक नहीं। वह समाज के नैवतकता पर सवाल करती 
ह-ै  

 क्या एक स्त्री दो पुरुर् को समभाव से पे्रम नहीं कर सकती? सतंानों, माता-वपता को 

 समान रूप स े पे्रम कर सकती ह ै तो एक से अवधक पुरुर्ों स े पे्रम क्यों नहीं कर 
 सकती? यह असमावजक हो सकता ह ै पर अस्वाभाववक क्यों? अव्यवहाररक हो 

 सकता ह,ै पर अप्राकृवतक क्यों? (मुवनन्द्र, www.hindisamay.com) 

अक्सर स्त्री य़ा पुरुर् अपने पे्रम से असंतुि हो या अतृप्त हो तो वह दसूरे पे्रम की तलार् 
करता ह,ै दकन्तु अवम्बका न तो अपने पवत से असंतुि ह ैऔर न ही अतृप्त। दफर भी उसे डॉ. 
व्यास का छूना अच्छा लगता ह।ै एक आकर्शण स ेवह डॉ. व्यास की ओर खींची जाती ह।ै 
वह दोनों पुरुर्ों से एक समान प्यार करती ह।ै वह कहती है- 

  तुम समझ सकत ेहो, पे्रम कोई प्रवतर्त नहीं ह ैजो एक ओर बढे तो दसूरी ओर घट 
 जाय। पे्रम एक भावना ह ैवजसे सौ की सीमा में नहीं बाँधा जा सकता ह ैऔर न ही 
 ववभावजत दकया जा सकता ह।ै इसे कोई ववरे्र् प्रवतस्पद्ाश भी मत समझों क्योंदक 
 तुम दोनों में तुलना नहीं हो सकती। (मुवनन्द्रwww.hindisamay.com) 
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दो पुरुर्ों को समभाव स ेपे्रम करना कहा ँतक वास्तववक ठहर सकता है? यह सोचने की 

बात ह।ै अवम्बका ने कभी यह नहीं सोचा दक केर्व को पता चलेगा तो वह क्या सोचेगा? 

क्या उसके नजर में भी पे्रम की यही पररभार्ा ह।ै अवम्बका सहज स्वीकार करती ह ैदक – 

‘’एक साथ दो पुरुर्ों से पे्रम करते हुए मुझे असहज और वववचि कुछ भी नहीं लग रहा ह।ै‘’ 

(मुवनन्द्र, www.hindisamay.com)उसे यह जानकर की डॉ. व्यास के अन्दर भी उसके 

प्रवत भावनाए ँह।ै वह खुद को ववजेता महसूस करती ह।ै तो क्या यह पे्रम पुरुर् के अंदर पे्रम 
की भावना जगाकर ववजेता बनने का ह।ै ववजतेा का भाव आते ही वह अपने पवत को खूब 
प्यार करन ेलगती ह।ै उसे तो बस इस बात की खुर्ी ह ैदक डॉ. व्यास के मन में भी उसके 
प्रवत प्रेम की भावना ह।ै वह कहती ह ै–  

 खुर्ी का प्रभाव इतना घवनभूत ह ैदक उसकी कनपरटयाँ तपने लगी। सारी कामनाए ँ
 पूणश हुई। जो चाहा वसद् हुआ। वह सफल ह,ै ववजतेा ह।ै ठीक ह ैडॉ. व्यास। हमारे 
 सामने समाज और सामावजक संबंध खड ेह,ै पर मैं आपसे भावात्मक संबंध तो रख 
 ही सकती हू।ँ(मुवनन्द्र, www.hindisamay.com) 

 ‘वंदना राग’ न ेभी अपनी कहानी ‘नमक’ में एक पुरुर् के मन में वववाह के उपरान्त एक 

अन्य स्त्री के प्रवत उत्पन्न पे्रम को ददखाई हैं। कहानी में माथुर अपनी पत्नी से बहुत प्यार 
करता ह,ै दफर भी एक पाटी में तान्या से मुलाकात होने के बाद वह उसकी ओर आकर्र्शत 
होने लगता ह।ै तान्या उसके घर आने लगती ह ैऔर दफर वह पाररवाररक वमि भी बन 
जाती ह।ै माथुर तान्या के पे्रम में डूबता जा रहा था। वह महसूस करता ह ै – ‘’उसका 

आकर्शण पहले तो र्गल में बदला, अब गाढे-गाढे द्रव्य सा रक्त में एक न बदलने वाली 
आदत के रूप में जमन ेलगा था।‘’ (राग, www.hindisamay.com) वववाहिेर पे्रम संबंध 

को समाज में मान्यता नहीं वमली ह।ै तान्या के ददल्ली चले जाने पर माथरु खुद को सभंाल 
कर पहले की तरह बनना चाहता ह।ै वह वनणशय लेता ह ै– ‘’उसने तय दकया, वह अतुल 

और तान्या स ेअब आगे कोई संपकश  नहीं रखेगा। वह दबुारा वही र्वक्तर्ाली पुरुर् बनकर 
वजएगा, व्यववस्थत और अपने आप में पूरा.. जैसा वह तान्या से वमलने के पहले था।‘’ 

(राग, www.hindisamay.com) माथुर अपन ेआप पर वनयंिण रखता ह ैऔर चाह कर 

भी वह तान्या स ेवमलन ेनहीं जाता ह।ै ददल्ली जाने पर वह तान्या को फोन भी करता ह ै
पर तान्या के चाहने पर भी वह उससे वमलने नहीं जाता ह।ै - 

  उसने अपने अंदर की व्यवस्था को दरुस्त ऱखा था, उसने कहीं कोई समझौता नहीं 
 दकया था। खार्ा मुवश्कल काम था यह। उसने आराम से सामान समेट, एक वसगरेट 
 सुलगाई और राख को ऐर्टे्र में झाडते हुए अपने को र्ाबासी दनेे लगा, ‘वह दफर 

 बच वनकला था।(राग, www.hindisamay.com) 

http://www.hindisamay.com/


72 | P a g e  

 

स्त्री के पे्रम को वपतसृिात्मक समाज न ेकभी अहवमयत ही नहीं दी। र्ादी से पहले स्त्री से 
उसकी पसंद-नापसंद पूछना आज भी महत्वपूणश नहीं माना जाता। पे्रम एक अहसास ह।ै इस 
पे्रम को जयश्री अपनी कहानी में स्त्री के वलए दखु का कारण समझती ह।ै उनकी कहानी 
‘मोह ेरंग दो लाल’ में वचन्मयी कहती भी ह ै–  

 एक स्त्री के जीवन में पे्रम के नाम पर तो बहुत कुछ आता ह ैउमा। मगर पे्रम र्ायद 
 ही आता ह.ै.हा ँमदश अपने हर लोभ, भूख को पे्रम का नाम जरुर दतेा ह।ै दरअसल 
 पे्रम र्ब्द एक स्त्री के जीवन की सबसे बडी छलना और ववडम्बना ह.ै.. दःुख का 
 कारण भी। (राय, www.hindisamay.com)  

दकन्तु ‘नीलािी ससंह’ की कहानी ‘रंगमहल में नाची राधा’ में एक स्त्री अपने जीवन के 

अंवतम पडाव में सारी वजम्मेदारी वनभाने के बाद अपने अधूरे पे्रम को पाना चाहती ह।ै वह 
अपने पे्रमी के पास जाना चाहती ह।ै कहानी में दीवानबाई दादी बन चुकी ह,ै दकन्त ुउस े
याद ह ैउसकी र्ादी उसकी मजी के वखलाफं हुई थी। र्ादी से पहले वह दकसी को पे्रम 
करती थी। उसन ेअपने पवत के जीवन को सभंाला। हर संबंधों को माना। उसने नैवतकता 
की हद कभी पार नहीं की। दकन्तु, आज वह अपने पे्रम को पाना चाहती ह।ै इस पे्रम में 
केवल भावना ह,ै र्रीर लसे माि भी नहीं। उसने अपन ेसामने ही अपने पे्रमी को ववदरू 
होते और जीवन के इस पडाव में अकेले जीवन जीते दखेा ह।ै वह सचंवतत होती ह।ै - 
‘’दीवानबाई के ऊपर एक ठंडी परत चढ गई और ठीक उसी वक्त उसने महसूस दकया दक 

उसके भीतर नादानी वाली उमर की वही तवपर् अभी तक बाकी थी, वजसे मायके की 
दहलीज पर चुनवा आई थी वह बरसों पहले.. कभी।‘’ (ससंह, www.hindisamay.com) 

अपने पे्रमी के खाने-पीने की सचंता करते हुए वह कभी मातृत्व में तो कभी वात्सल्य में घुल 
वमल जाती थी। वह यह भी जानती ह ैदक उसके इन भावनाओं का कोई महत्व नहीं ह।ै वह 
कहती ह-ै ‘’हर औरत के मन के एक कोने में कोई रंगमहल होता ह ैऔर हर औरत के मन में 

एक राधा होती ह।ै दीवानबाई न े आँखें कस कर मँूद ली।‘’ (ससंह, 

www.hindisamay.com) वह वनणशय लेती ह ैदक वह अब अपने पे्रमी का ख्याल रखेगी। 

वह अपने पवत से बताती ह-ै ‘’र्ादी से पहले दकसी और के साथ मेरे संबंध थे और मैं उसके 

पास जाना चाहती हू।ँ‘’ (ससंह, www.hindisamay.com) दकन्तु, उसे अपने पवत से मार 

वमलती ह।ै वह सोचती ह ैऔरत के पे्रम की यही दर्ा ह।ै इतने सालों तक उसने हर कतशव्य 
का पालन दकया। आज वह अपने मन की करना चाहती ह ै तो उसे पवत का दवु्यशवहार 
दखेना पड रहा ह।ै वह सब कुछ छोडकर बाहर वनकल जाती ह।ै - ‘’उसने घर के मुख्य 

दरवाजे की सांकल हटाई। बाहर घुप्प अंधेरा। बाररस तजे हवा, वह नीम बेहोसी में चल 
रही थी। पता सीधा-साधा, मायके के तीन घर बाद। दीवानबाई ने अपनी नई मंवजल के दर 
पर सर झुका ददया। वह एक बंद दरवाज े के आगे वनढाल हो गई।‘’ (ससंह, 

http://www.hindisamay.com/


73 | P a g e  

 

www.hindisamay.com) दीवानबाई को अहसास हुआ दक नई मंवजल का फैसला जो 

भी हो, एक बात की खुर्ी ह ैदक आज उसकी ही नहीं उसके सास को भी मुवक्त वमल गई। 

 स्त्री ववमर्श के नाम पर भावात्मक पे्रम ही नहीं र्ारीररक पे्रम की भी अवभव्यंजना 
हुई ह।ै स्त्री मुवक्त मानो कुछ मवहलाओं के वलए जैसे उन्मुक्त होकर कई पुरुर्ों से पे्रम करन े
की छूट का अवधकार हो। यहाँ नैवतकता नाम की कोई चीज ह ै ही नहीं। ‘गीताश्री’ की 

कहानी ‘िीबडश’ ऐसे ही उच्शंृ्रख्ल नारी कलावती की कहानी ह।ै कलावती के वलए स्त्री 

र्ोर्ण से मुवक्त का अथश अपने स्वाथश वसद्ी के वलए कई पुरुर्ों से संबंध बनाने तक सीवमत 
होकर रह गया ह।ै कलावती सीधे तौर पर कहती ह ै– ‘’मै, अब दकसी एक के साथ बँधकर 

अपने जीवन और कैररयर के सारे अवसर गँवाना नहीं चाहती। तू..तू.. जानती ह.ै. मैं मुक्त 
हू।ँ‘’ (गीताश्री, www.hindisamay.com) कलावती वववावहत होने के बावजूद अपने 

स्वाथश के वलए कपड ेके समान पुरुर् बदलती ह।ै जब स्वाथश की वसद्ी हो जाती ह ैतो बडी 
आसानी स ेब्ेक अप कर लतेी ह।ै उसकी नजर में – ‘’हर ररश्त ेकी एक एक्सपायरी डटे 

होती ह।ै डटे खत्म.. ररश्ता खत्म... बनते समय ही उसके खत्म होने की डटे तय हो जाती 
ह।ै‘’ (गीताश्री, www.hindisamay.com) वह अपने घर पर पोटा केवबन बनवाने का 

परवमर्न वनकलवान ेके वलए कोहली को अपने पे्रम में फासँती ह।ै काम खत्म होते ही उससे 
अलग भी हो जाती ह।ै उसकी नजर में आजादी का यही अथश ह।ै वह कहती ह ै–‘’जो स्त्री 

अपनी वहफाजत और सुववधा के वलए अपनी आजादी से समझौता करती ह,ै वह न आजाद 
रह पाती ह ै ना महफूज...मैं इस गवत को प्राप्त नहीं होना चाहती।‘’ (गीताश्री, 

www.hindisamay.com) अब कलावती के जीवन में एक नया पुरुर् आ चुका ह ै जो 

ववधायक ह।ै वह ववधायक के पे्रम में पडी हुई ह।ै कहानी में – ‘’ड्राइसवंग सीट पर बैठते हुए 

मैनें दखेा – लाल बिी वाली सफेद एबंेसडर कार रुकी, वो उतरे और कला जी चहकती हुई 

उनसे जा वलपटी। गेट बंद हो चुका था। कोहली मेरे ददमाग में घूमने लगा। ओह तो यह 
मामला ह.ै...नेता जी इस इलाके के ववधायक ह।ै‘’ (गीताश्री, www.hindisamay.com) 

अरनी रोबट्सश की‘फकश ’ कहानी में ऐसे ही उच्शंृ्रख्ल नारी जो पे्रम का अथश कीमती वगफ्ट 

पाना और ऐर् करना मानती ह,ै उसे समझाते हुए उसकी दोस्त उर्मशला कहती ह ै – 

‘’संध्या, मैं पे्रम संबंध को सावशजवनक बनाने के पि में नहीं हू।ँ ये संबंध बहुत व्यवक्तगत होत े

हैं। बहुत सोच-समझकर जीवन साथी का चनुाव करना होता ह,ै वजसका आधार होता ह ै
ववश्वास (रोबट्सश 51)।‘’ इसके बावजूद उर्मशला की दोस्त नहीं समझती ह ैऔर उसे बाद में 

पछताना पडता ह।ै ऐसी घटनाए ँआज हमारे समाज में वस्त्रयों के साथ रोज घरटत हो रही 
ह,ै कई बार धोखा खाई स्त्री आत्महत्या का रास्ता चनु रही ह।ै 
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2.7.3. स्त्री उत्पीडन की अवभव्यवक्तः- 

 21वीं सदी के दसूरे दर्क की कहावनयों में भी स्त्री उत्पीडन की अवभव्यवक्त कई 
रूपों में की गई ह।ै आधुवनक वर्िा और तकनीदक ने स्त्री के जीवन में बहुत बदलाव तो 
लाया, दकन्तु वह आज भी कई रुपों में उत्पीडन का वर्कार होते आई ह।ै आज के दौर में 
‘वंदना गुप्ता’ अपनी कहानी ‘वह होती तो..’ में स्त्री की उपेिा पर वलखती ह ै– ‘’स्त्री, र्ब्द 

ही काफी ह ैखुद को व्यकत करन ेको, पीडा और सहनर्ीलता की वमसाल सामन ेआ जाती 
ह ैऔर हम ढंूढने लगते हैं उसमें असीम संभावनाए ँ वबना जाने वो क्या चाहती ह ै (गुप्ता 
56)।‘’ कहानी में सरला को एक वववावहत पुरुर् जो बाल बच्चों वाला ह,ै के साथ वववाह के 

बंधन में बाँध ददया जाता ह।ै वह सब कुछ अपना लेती ह,ै इसके बावजूद उसे सौतलेी माँ 
होने का ताना सुनना पडता ह।ै उसके घर में सभी उसके पवत को भडकाते हैं। बडा होकर 
बेटा भी हाथ स ेवनकल जाता ह ैऔर पवत की मृत्यु के बाद तो वह अवभर्प्त सा जीवन जीन े
के वलए वववर् हो जाती ह।ै यह उसका एकाकीपन ह ैजहाँ वह पल-पल मर रही ह।ै - 

 अकेली इतने बड ेघर में जहाँ बोलने को मेरे वसवा कोई नहीं, जहा ँसुनने को मेरे 
 वसवा कोई नहीं, जहाँ रहने को मेरे वसवा कोई नहीं। र्ायद तुम्हें भी नहीं पता था 
 दक एक ऐसा ददन भी वजन्दगी में आ सकता ह ैलेदकन ये आज का सच ह ैदक आज मैं 
 ददन के चौबीस घंटों में एक-एक पल में जाने दकतनी मौत मरती हू।ँ (गुप्ता 63) 

 ‘डॉ.लता र्माश’ की कहानी ‘आधी तीयल’ में भी पररवार के वलए सब कुछ करने वाली डॉ. 

सुर्ीला के बारे में कोई सोचता नहीं ह।ै काका-सा की बेटी के ब्याह में भी सब कुछ उसे ही 
दखेना पडता ह।ै अपने ही घर में परायेपन सा व्यवहार होता ह।ै घर के दकसी भी मामले में 
उससे राय नहीं ली जाती। उसके द्वारा खानदानी हार पहन लेने पर घर पर सबको इष्याश 
होने लगती ह।ै ‘वंदना गुप्ता’ की ही ‘कावतल कौन’ कहानी में एक स्त्री को औरत होने की 

सजा अपनी जान गवाँकर चुकानी पडती ह।ै पवत और सास के अत्याचारों को वह अपने 
बच्चे के वलए सह लेती ह।ै उसका पवत हर रात दकसी और औरत के साथ सोता, और उस े
सब सहना पडता। अपनी वनजी जरूरत के वलए उसे अपने पवत के सामने हाथ फैलाना 
पडता ह।ै इसके वलए उसे पवत से मार भी खानी पडती ह।ै उसका पवत कहता ह ै–‘’दखेो 

र्ावलनी, मैं उन मदों में से नहीं हू ँजो बीववयों के पेटीकोट में छुपे रहते हैं। तुम इतना जान 
लो तुम्हारा अवधकार यहाँ वसफश  इतना ह ैदक तुम इस घर की बहु हो। इससे अवधक तमु्हारी 
इस घर में कोई हवैसयत नहीं और न ही अवधकार। आई बात समझ में (गुप्ता 131)।’’ एक 

स्त्री को अपना कोई नहीं होता ह।ै वपता और भाई भी उसे ही दोर् दते ेह।ै वह कहाँ जाय, 
क्या करें? संसार में वह वबल्कुल अकेली ह।ै आवखर एक ददन वह मार खाकर ही मर जाती 

ह।ै अदालत में र्ावलनी की दोस्त वनर्ा स्त्री की वास्तववक बात रखती ह ै–  

 उसका कावतल वसफश  सोमेर् या उसकी माँ ही नहीं, बवल्क हम, आप और ये समाज 
 ह ै वजसकी कंुरठत सोच का वर्कार र्ावलनी हुई ह।ै अब उसे आत्महत्या कहो या 
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 हत्या, कोई फकश  नहीं पडगेा। र्ावलनी मरती रही ह,ै और मरती ही रहगेी। तब तक, 
 जब तक संसार की आवखरी औरत तक को उसकी खुद की पहचान नहीं वमलेगी। 
 उसके अवस्तत्व को सहर्श नहीं स्वीकारा जायेगा। आपका और हमारा संघर्श चलता 
 रहगेा। (गुप्ता 136)  

 ‘अन्नपूणाश की आवखरी वचट्ठी’ नामक कहानी में भी एक स्त्री के उत्पीडन और कंुठा को व्यक्त 

दकया गया ह।ै कहानी में वह अन्नपूणाश जो अपने गाँव में केचुँए को बचपन में नमक डाल 
कर मार दतेी थी, आज मुम्बई के फ्लैट में इतनी अकेली ह ैदक यही केचुँआ मानो उसका 
वमि ह।ै उसकी सास द्वारा गरम पानी डाल कर केचुंआ को मार डालना उस ेऐसा लगा 
मानो गरम पानी उस पर डाला गया हो। वह कहती भी ह-ै ‘’सच मानो बाबा, मेरे पूरे 

र्रीर पर जैसे फफोले पड गये थे, जैसे खौलता हुआ पानी उन पर नहीं, मुझ पर डाला 
गया हो। वे सब फौरन मर गये, एक भी नहीं बचा। लेदकन मैं सजंदा रही (अरोडा 132)।‘’ 

अन्नपूणाश द्वारा दो बोरटयों को जन्म दनेे पर वह सास के वलए कपाल कंुडला बन जाती ह।ै 
वह सास की कटुवक्तयों को वलखते हुए कहती ह ै– ‘’इन लक्ष्मी-सरस्वती के साथ मुझे बाँध 

कर तुम तो बाँकुडा के बासँपुकुर लौट गई, मुझे बार-बार यही सुनना पडा- एक कपाल 
कंुडला को अस्पताल भेजा था, दो और को साथ ले आई (अरोडा 134)।‘’ हमारे समाज में 

आज भी बेरटयों के जन्म पर इसी तरह स्त्री का र्ोर्ण दकया जाता रहा ह।ै अन्नपूणाश अपनी 
तरह अपनी बेरटयों की वजन्दगी नरक नहीं बनाना चाहती, इसवलए वह अपने वपता स े
कहती ह ै–‘’इन दोनों को अपने पास ले जा सको तो ले जाना। बाबला और बोउदी इन्हें 

अपना ले। बस, इतना चाहती हूँ दक बड ेहोने पर य ेदोनों अगर आसमान को छूना चाह ेतो 
यह जानते हुए भी दक वे आसमान को कभी छू नहीं पायेंगी, इन्हें रोकना मत (अरोडा 
134)।‘’ अन्नपूणाश जीवन से िस्त होकर आत्म हत्या कर लेती ह।ै अन्नपूणाश जैसी न जाने 

दकतना वस्त्रयाँ उत्पीडन से िस्त होकर रोज आत्म हत्या की ओर ढकेली जाती होंगी।  

 स्त्री दकसी भी दरे् की हो, उसके र्ोर्ण के वलए इतना ही प्रयाप्त ह ैदक वह स्त्री ह।ै 
स्त्री र्ोर्ण का आधार संसार का हर धमश ग्रंथ रहा ह।ै जावतवाद और स्त्री ववरोधी धारणा 
लगभग हर दरे् में दखेी जाती ह।ै ‘नावस्तक कुनबा’ कहानी में जावतवाद के नाम पर स्त्री 

र्ोर्ण का ववरोध करने पर एक स्त्री को इसकी कीमत चकुानी पडती ह।ै उस स्त्री ने तो बस 
फादर के उस र्ोर्ण का ववरोध दकया था जहाँ एक दवलत स्त्री द्वारा इरु् मसीह की प्रवतमा 
और मोमबिी को पोंछ दनेे पर उसे भूखा रखा गया था। सोसम्मा की बहन कहती ह ै– ‘’लो 

भला दवलत तो दवलत ही रहगेा, इसाई हो जाने पर क्या फकश  पडता है (जहीर 41)।‘’ 

सोसम्मा फादर का ववरोध करती ह ैऔर चचश जाना छोड दतेी ह।ै तभी से उस पर फादर 
द्वारा कई प्रकार से मानवसक अत्याचार दकया जाता ह ैऔर उसे धमश की दहुाई दकेर प्रभु के 
र्रण में लौट आने की चेतावनी ददया जाता हैं। उसे समुदाय से वनकाल ददया जाता ह।ै उसे 
डायन कहकर पीटा जाता ह।ै इतना ही नहीं उसके मारे जाने पर उसके लार् को 
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म्यूवनवसपवलटी को सौंप ददया जाता ह।ै सोसम्मा द्वारा उपकृत आयश सबके ववरोध के 
बावजूद फ्यूनल में र्ावमल होती ह।ै वह कहती ह ै– ‘’सोसम्मा ने जाना दक प्रभु को मानने 

वाले दकतने जावतवादी और स्त्री ववरोधी होते हैं। मैं यह भी समझ रही हू ँदक आस्थावान 
दकतन ेएहसान फरामोर् ह।ै नेक इंसानों का दकया गया उपकार प्रभु का दया मानकर गटक 
जाते हैं, लेदकन मैं ऐसी नहीं हू ँ(जहीर 44)।‘’ आयश ऐसे वगरजे का ववरोध करती ह ैजहाँ 

इंसान के वलए जगह नहीं ह।ै  स्त्री को वपता पराया धन समझते हैं और कहा जाता ह ैदक 
र्ादी के  बाद पवत का घर ही उसका अपना घर होता ह,ै दकन्तु पवत के न रहने पर वह घर 
भी उसके वलए पराया बन जाता ह।ै स्त्री का अपना कोई नहीं। समाज का ढाँचा ही 
वपतृसिात्मक समाज न ेऐसा बनाया ह ैदक वह हर जगह प्रतावडत होकर जीने को वववर् 
ह।ै ववधवा स्त्री को तो हर तरफ से उपेिा को वर्कार होना पडा ह।ै ‘जयश्री राय’ की 

कहानी ‘मोह ेरंग दो लाल’ कहानी में उमा को पवत की मृत्यु के बाद ससुराल द्वारा प्रतावडत 

दकया जाता ह।ै बाद में दवेर द्वारा वृन्दावन ले जाकर भीख माँगकर जीवन जीन ेके वलए 
छोड ददया जाता ह।ै एक अच्छे घर की स्त्री को भीख मागँना उसकी अवस्मता पर दकतनी 
बडी चोट ह,ै इसे एक स्त्री ही समझ सकती ह।ै वह कहती ह ै– ‘’रु्रू-रु्रू में भीख माँगना 

बहुत करठन प्रतीत हुआ था। लोगों के सामने हाथ फैलाते हुए लगा था, जमीन में धँस 
जायेगी। भीख में वमला पहला वनवाला गले से नीचे नहीं उतर पाया था। दकसी न ेपहले 
पहल वझडका तो अपमान से दोनों कान गरम हो गये।‘’ (राय, www.hindisamay.com) 

वृन्दावन में उमा अकेली स्त्री खुली वर्कार के समान थी। उसे एक आश्रम में जगह तो वमल 
गई, दकन्तु इसके वलए उसे मैनेजर के साथ सोना पडा। उससे कहा गया था – ‘’कहा था, 

यहाँ रहना ह ैतो ना कहना भूल जाओ। सेवा दावसयों का ही एक काम ह,ै सब की तन-मन 
से सेवा और ईर् स्मरण।‘’ (राय, www.hindisamay.com) पवत के न रहने पर एक स्त्री 

के जीवन की ऐसी िासदी के वलए आवखर कौन वजम्मेवार ह?ै आज भी अकेली स्त्री क्यों 

सुरवित नहीं ह?ै उमा यह बात जानती थी दक पवत होन ेका पहला अथश ह ैस्त्री की सुरिा। 

वह कहती ह ै– ‘’बीच बाजार सैकडों मदों के बीच नुचने-बँटने से अच्छा ह ैघर के अंदर एक 

मदश की गुलामी में रहना।‘’ (राय, www.hindisamay.com) आवखर पवत होने का अथश 

स्त्री सुरिा क्यों हो? स्त्री को आत्म वनभशर बनने की जरूरत ह,ै उसे पवत रूपी वैसाखी से 

बाहर आना होगा। लेवखका का स्त्री द्वारा भीख माँगना ददखाना कहाँ तक उवचत है? 

जरुरत तो ह ैदक स्त्री अपने वलए लड।े वह दकसी मैनेजर के साथ सोने को मजबूर क्यो हो? 

स्त्री र्ोर्ण में केवल वपतसृिात्मक व्यवस्था ही नहीं, बवल्क कई मामलों में तो खुद 
स्त्री ही एक अन्य स्त्री के र्ोर्ण की वजम्मेवार होती ह।ै  स्त्री र्ोर्ण का रूप इतना प्रखर हो 
चुका ह ैदक उसके कोख को भी बेचकर उसका सौंदा होन ेलगा ह।ै ‘आवखरी गाँव अटारी’ में 

सरोज नाम की लडकी को उसकी ‘सास’ बाबा जी के पास ले जाकर गभशवती बनाकर उसके 



77 | P a g e  

 

बच्चे का सौदा करती ह।ै अपने बेटे की छोटी बहू सररता के साथ भी उसकी सास यही करना 
चाहती ह।ै दकन्तु वह इसका ववरोध करती ह,ै असफल होने पर वह आत्म हत्या का रास्ता 
चुनती ह।ै उसकी हत्या का दोर् भी सरोज के माथे मढने की कोवर्र् की जाती ह।ै र्ोर्ण 
का वचि खींचते हुए लेवखका वलखती ह ै–  

 क्या हाल बना ददया था उसका। पन्द्रह ददन में ही उसे भी बाबा के यहा ँ झूठ 
 बोलकर ले गई। वह तो कमली थी, समझ भी नहीं पाई थी और वह सब इन लोगों 
 ने उसके साथ बंद कमरे में करवा ददया। घर लाते ही उसे बता ददया गया दक अब 
 उसे भी सरोज बनना होगा। कमाकर दनेा होगा, पर उसे सरोज नहीं बनना था, 
 इसवलए मंगलवार की दोपहर उसन ेमुवक्त ले ली। (श्वेता 54)  

अपनी सास द्वारा र्ोर्ण की वर्कार ‘वंदना गुप्ता’ की ‘ब्याह’ कहानी भी ह।ै कहानी में 

सुनयना की सास ही अपनी बहु को ससुर द्वारा बलात्कार करवाना चाहती ह।ै सनुयना के 
ववरोध करने पर उसकी सास बोलती ह ै– ‘’अरे तो क्या हुआ, तुझे भी तो जरूरत महसूस 

होती होगी दकसी मदश की (गुप्ता 15)।‘’ वपता तुल्य ससुर द्वारा बलात्कार होना एक स्त्री के 

वलए दकतना अपमान जनक ह,ै यह खुद स्त्री होत ेहुए भी उसकी सास नहीं समझती ह।ै 
सुनयना कहती ह-ै 

 मेरे भीतर सुलगती हुई अतृप्त वासना मुझे हर िण झकझोरती रही, दफर भी  वबना 
 ववचवलत हुए एक गृहस्थ सन्यासन की तरह घर की मान मयाशदा और प्रवतष्ठा  को ही 
 अपनी धरोहर समझ दकसी तरह जीती रही। लेदकन घर में भी क्या एक औरत 
 सुरवित नहीं। क्या औरत आज भी एक वस्त ुह,ै वसफश  एक उपभोग की वस्तु।  इसके 
 वसवा कुछ भी नहीं। (गुप्ता 16)  

इस िूरतम समाज में स्त्री केवल माँ, बहन, बेटी, या बहु के रूप में ही यातनाए ँनहीं झेलती 
ह,ै बवल्क वैश्या बनाकर भी उन्हें यातनाए ँदी जाती हैं। हमारे दरे् में हजारों वैश्यालय ह ै
जहाँ रोज नई-नई लडदकयाँ इस धंधे में ढकेली जाती ह।ै कुछ तो आर्थशक तंगी के कारण तो 
कुछ अपने ही ररश्तेदारों द्वारा दलाल के हाथों बेच दी जाती ह।ै बवच्चयों को अपहरण करके 
भी कोठे तक पहुचँा ददया जाता ह।ै इन वैश्या वस्त्रयों की पीडा से समाज को कोई सरोकार 
नहीं होता। ‘हर्शबाला र्माश’ की कहानी ‘तवायफ’ ऐसे ही वैश्याओं के पीडा की अवभव्यवक्त 

ह।ै कोठे में लाई गई हर नई लडकी के वलए मजीदा बेगम अम्मा के समान ह।ै वह नई 
लडदकयों को तैयार करवाती ह,ै दकन्त ुकोड ेबरसाकर खदु को जख्मी भी करती ह।ै– ‘’और 

मजीदा अम्मा खुद को लहू-लुहान कर रही ह ैकोड ेबरसाकर अपनी नंगी पीठ पर। क्योंदक 
कल से लहूलुहान होगी एक और लडकी (र्माश 67)।‘’ नहीं चाहते हुए भी वह घुट-घुट कर 

जी रही ह।ै -  
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 इस गली के इस तवायफ महल मे रहने वाली बदनाम लडदकयों की हर रात रोती 
 थी मजीदा की आत्मा...कट-कट रह जाती थी मजीदा...नुचता था वजस्म जब इन 
 लडदकयों का और हर बार जब आती थी कोई नई लडकी इस रंगीनी से भरे वलपे-

 पुते झूठे फरेबी बाजार में.. (र्माश 67) 

रर्ीद एक नई लडकी को चरुा कर लाया ह।ै रर्ीद जसै ेलोगों के कारण ही आज हर माँ 
सचंवतत ह ैअपनी बेटी के वलए। मजीदा को याद ह ैजब 25 वर्श की उम्र में वह दकसी से 
गभशवती हो गई थी, वह नाची-नाची दफरी थी, पर उसके पेट काटकर बच्च े को वनकाल 
वलया गया था और दसूरे ही ददन उसे एक नय ेमदश के हवाले कर ददया गया था। आज नई 
लडकी के चीखने पर उसे याद आता ह ै– ‘’ऐसे ही वचल्ला रही थी वह बच्ची, अरी ओ अम्मा 

बचा लो मुझे। कहा ँबचा पाई थी मजीदा उस मांस के लोथड ेको (र्माश 68)।‘’ तवायफ की 

वजन्दगी कस्टमर के भरोसे ही चलती ह।ै भले यह समाज के वलए घृवणत काम हो, दकन्त ु
उन वस्त्रयों के वलए कोई दसूरा उपाय भी तो नहीं। कहानी में वैश्याओं की पीडा को इस 
रूप में व्यक्त दकया गया ह-ै 

 रात ढल गई थी। हर कोठे के दरवाज ेपर वलथडी, वलपी-पुती ये लडदकया ँइंतजार 
 कर रही थी, मँुह जोह रही थी दकसी के आन ेका। कोई आयेगा, तब तो कुछ पैसों का 
 इंतजाम होगा इनके खाने का। वो खाएगा इनके वजस्म को और तब दगेा कुछ पैसा 
 इन कंकालों में जान डालन ेके वलए। (र्माश 68)  

स्त्री को कभी वैश्या कहकर तो कभी डायन या चुडलै कहकर प्रतावडत करने, उस ेपत्थरों से 
मारने, वजन्दा जलाने, वनवशस्त्र करने की घटनाए ँआए ददन सुनाई पडती रहती ह।ै ‘मनीर्ा 

कुलशे्रष्ठ’ ने अपनी कहानी ‘कुरजा’ं में ऐसी ही स्त्री के ददश को अवभव्यवक्त दी ह ैवजसे गाँव 

वाले डायन कहकर उसके आठ साल के बच्चे के साथ गाँव से वनष्कावर्त कर दतेे हैं। एक 
अकेली स्त्री अपन ेबच्चे के साथ गाँव स ेदरू जंगल में रहती ह।ै वह अपन ेबच्चे को स्कूल में 
दावखला करवाना चाहती ह,ै दकन्तु गाँव वाले इसका ववरोध करते हैं। जंगल के पास के 
झोपड ेमें भी वह सुरवित नहीं ह।ै कभी पुवलस तो कभी बी एस एफ वाले उसके स्त्री होन े
का फायदा उठाते हैं। वह कहती भी ह ै– ‘’अकेली औरत गोश्त की भुनी हुई नमकीन बोटी 

से ज्यादा क्या होती ह।ै‘’ (कुलशे्रष्ठ, www.hindisamay.com) हडेमास्टर के कहने पर 

बच्चे को स्कूल में दावखला तो वमल जाता ह,ै पर हर वक्त कोई भी अपर्कुन होने पर उस 
स्त्री पर ही आरोप लगाया जाता ह।ै सामुवहक वववाह में  बासी गोश्त खाने के कारण कई 
लोग बीमार पड जाते हैं दकन्तु इसका वजम्मा, जुगनू और उसकी माँ पर लगाया जाता ह।ै 
ठाकुर के कहने पर उसके गुडं ेउस स्त्री को मारते-पीटते ह,ै बच्चे को बेहोर् कर दतेे हैं, घर 
तोड दतेे हैं। हडेमास्टर के वहाँ पहुचँने पर वह स्त्री कहती है-  

 कल रात मेरे साथ जो हुआ, उसकी परवाह नहीं... पहले भी रात को दरवाजा 
 खटकाते थे, रावल ेके हाकम, बी.एस.एफ के जवान...खुद पुवलस के दरोगा...बिीस 
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 दाँतों के बीच जबान की तरह कैसे बची, मैं ही जानती हू।ँ पर गाँव के छोरो ने 
 पहली बार वहम्मत की..भेड ेभगा दी। मुर्गशयों के टपरे में आग लगा दी। मेरे कपड े
 फाड.े.बदसलूकी की...मेरी छोडो, जुगनू के साथ जो हुआ उसने मेरी वहम्मत तोड दी 
 ह ैमाट्साब।(कुलशे्रष्ठ, www.hindisamay.com)   

आज पूरे दरे् में घरेलू सहसंा की वर्कार होने वाली वस्त्रयों की संख्या भी कम नहीं ह।ै स्त्री 
उत्पीडन में सबसे ज्यादा वहस्सा घरेल ूसहसंा का ही होता ह।ै कई वस्त्रयाँ अपना पूरा जीवन 
इस उत्पीडन को सहत ेहुए गुजार दतेी ह ैऔर कभी ववरोध तक नहीं करती ह,ै तो वहीं कई 
वस्त्रयाँ आत्म हत्या कर लेती ह ैया पररवार द्वारा ही मार डाली जाती ह।ै आज कई ििेों में 
वस्त्रयों द्वारा इसका ववरोध रु्रु हो चुका ह।ै ‘मनीर्ा कुलशे्रष्ठ’ की कहानी ‘केयर आफ 

स्वातघाटी’ में स्त्री घरेलू सहसंा की वर्कार होती ह।ै सगुंध जहाँ एक नाटक में गागी का 

अवभनय कर स्त्री स्वतंिता की बात करती ह,ै वहीं वह अपने पवत से मार खाकर आई होती 

ह।ै मार खाए ंवनर्ान को वह छुपाती ह ैपर श्यामल को सब पता चल जाता ह।ै वह कहता 
ह-ै ‘’मेरे नाटकों की गार्गशयाँ, आम्रपावलयाँ, दवेयानीयाँ, वर्र्मशष्ठाए.ँ. यूँ ही चहेरे पर अपनों 

के ववरोध के सहसंक वनर्ान लेकर वथयेटर आती रही हैं।‘’ (कुलशे्रष्ठ, 

www.hindisamay.com) सुगन्धा के पवत को उसका वथयेटर करना पसंद नहीं, इसवलए 

जब वह वथयेटर के वलए वनकली थी तभी उसके पवत न ेतलाक की धमकी दी थी। नाटक 
करत ेहुए बोल ेगये उसके कथन अब भी उसके चेहरे स ेउजशवस्वत हो रहा था, मानो यह 
कथन उसके र्ोर्ण का ववरोध कर रहा ह।ै ऐसा कहकर वह अपने आप को ताजा महसूस 
कर रही ह।ै वह कहती ह-ै  

 मैं गागी, केयर आफ याज्ञवल्क्य। मैं दिुररि अवहल्या, केयर आफ गौतम शृ्रवर्। मैं 
 भंवरा दवेी, केयर आफ चेवस्टटी वैल्ट। पब में पीटी जाने वाली लडकी हू,ँ केयर आफ 
 वर्वसेना। नाज़नीन फरहदी हू,ँ केयर आफ तहेरान जेल। सरे आम कोड ेखान ेवाली 
 वो कमवसन लडकी..केयर आफ स्वातघाटी। (कुलशे्रष्ठ, www.hindisamay.com) 

 सुगंधा के इस कथन में सुगधंा जैसी कई वस्त्रयों के ऊपर होने वाल ेजुल्म की दास्ताँ को 
अवभव्यवक्त दी गई ह।ै ‘जयश्री राय’ की कहानी ‘कायांतर’ में एक ग्रामीण स्त्री के ऊपर हुए 

घरेलू सहसंा को ददखाया गया ह।ै स्त्री ववमर्श ने र्हरों की वस्त्रयों को तो घरेलू सहसंा के 
वखलाफ़ प्रवतरोध करने की चेतना जगा दी, दकन्तु आज भी ग्रामीण वस्त्रयाँ पवत के जुल्म को 

चुपचाप सह लतेी ह।ै उसे तो पता भी नहीं ह ैदक घरेलू सहसंा एक जुमश ह,ै वजसके ववरुद् 
आवाज उठाई जा सकती ह।ै कहानी में फूलमती को रोज पवत द्वारा पीटा जाता ह।ै पर वह 
कभी ववरोध नहीं करती ह।ै उसके जख्म पर जब लवलता हल्दी लगाती ह ैतब फूलमती 
कहती ह ै– ‘’दीदी! अब ई प्यार-दलुार सहता नहीं! बस मार दतु्कार का आदत हो गया ह।ै‘’ 

(राय, www.hindisamay.com) लवलता सोचती ह ैदक ऐसी दकतनी ही फूलमती रोज 

http://www.hindisamay.com/
http://www.hindisamay.com/
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जीवन से कुम्हला जाती होगी। फूलमती के पवत की मृत्यु के बाद तो पुवलस वाले भी उसपर 
अत्याचार करते हैं, वजससे उसके पेट का बच्चा भी मर जाता ह।ै फूलमती पर डायन होने का 
इलजाम भी लगाया जाता ह।ै सब कुछ सहते हुए वह गाँव में ही रहती ह।ै दफर एक ददन 
उसपर दवेी आने की अफवाहें उडती ह ैऔर उसस ेवरदान लनेे के वलए लोगों का तातँा लग 
जाता ह।ै उसके पैरों की लात ही लोगों के वलए प्रसाद ह।ै वजसे वह लात मार द ेउसके सारे 
दखु गायब हो जाते, उसे मुवक्त वमल जाती। अब उसके लात की मार खाने के वलए लोगों 
की भीड जमा होने लगी। जो स्त्री सामान्य सी थी, लोग उसे दतु्कारते थे, उसके दवेी बनत े
ही लोग उसस ेडरने लग जाते हैं। ये हमारे समाज की ववडम्बना ह ैदक वजस स्त्री के दवेी 
स्वरूप से हम डरते ह,ै उसी स्त्री के मानवी रूप पर जुल्म ढाने से बाज नहीं आते। लवलता 
भी फूलमती के पास जाती ह।ै लवलता को दखेकर फूलमती गले लग जाती ह।ै लवलता खुर् 
थी दक दवेी के रूप में ही सही दकन्तु फूलमती आज खुर् ह,ै मुक्त ह।ै फूलमती रो रही ह ैपर 
दवुनया को नहीं मालूम। उसके रोने को केवल लवलता समझ पा रही ह ै– ‘’वह नहीं चाहती 

थी दक दकसी को पता चले फूलमती रो रही ह।ै रोती साधारण औरतें ह,ै फूलमती की तरह 
दवेवयाँ नहीं।‘’ (राय, www.hindisamay.com) दकन्त ुक्या ऐसी ही मुवक्त की कामना 

आज की स्त्री करती ह?ै आवखर यह कैसी मुवक्त ह?ै इसप्रकार चाह ेघर हो या बाहर वस्त्रयों 

पर जुल्म और अत्याचार थमा नहीं ह।ै इतने सारे काननू बनने का बाद र्ायद ही दकसी 
ददन का अखबार बलात्कार या घरेलू सहसंा की खबर लेकर न आता हो। जरूरत ह ै दक 
वस्त्रयों पर होने वाले जुल्म के ववरोध में न केवल वस्त्रयाँ बवल्क पुरुर् समाज को भी आवाज 
उठाने की जरूरत ह।ै स्त्री र्ोर्ण दकसी घर की समस्या न होकर समाज की समस्या ह ैऔर 
इसे समाज के हर वगश को लोगों द्वारा वमलकर ही वनदान दकया जा सकता ह।ै                

2.7.4. स्त्री के वनजी समस्याओं की अवभव्यवक्तः- 

 स्त्री ववमर्श ने वस्त्रयों को यह पे्ररणा दी दक वे अपनी वनजी समस्याओं को भी खुलकर 
अवभव्यक्त कर सके। वस्त्रयों की कई वनजी समस्याए ँहोती हैं जसैे मावसक धमश की पीडा, 
प्रसव पीडा, वजस पीडा को पुरुर् कभी महसूस नहीं कर सकता। एक समय तक यह 
समस्याए ँस्त्री की आन्तररक जगत की बात थी, दकन्तु अब वस्त्रयों इन समस्याओं की खुलकर 
अवभव्यक्त करन ेलगी हैं। स्त्री दहे ईश्वर प्रदि ह,ै अतः दहे से जुडी समस्याएँ आम बात ह,ै 
दकन्तु हमारे समाज ने स्त्री को हमेर्ा दहे और दहे से जुडी समस्याओं को धमश से जोडकर 
उसे प्रतावडत करने और अछूत माने जाने का वनयम गढ डाला ह।ै कालान्तर से वस्त्रयों के 
मन में भी यह बात बैठा दी गई ह ैदक मावसक धमश और प्रसव के दौरान वस्त्रयाँ अछूत हो 
जाती ह।ै अतः इस दौरान  स्त्री के घर के काम करने, मवन्दरों में प्रवेर् करने आदद में रोक 
लगा ददया जाता ह।ै वह गंदी कहलाने लगती ह।ै मावसक धमश एक सतत प्रदिया ह,ै दकन्तु 
इसके कि को एक लडकी ही समझ सकती ह।ै पहली बार जब कोई लडकी इस दौर से 
गुजरती ह ैतब उसे यह समझ ही नहीं आता ह ैदक उसके साथ ऐसा क्या हो रहा ह।ै मावसक 
धमश के र्ुरु होते ही बच्ची कब औरत बन जाती ह,ै इसका आभास भी बच्ची को नहीं हो पाता 
ह।ै उस ेयह एहसास ददलाया जाता ह ैदक अब वह बच्ची नहीं रही। उसका पूरा जीवन ही 
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एक ददन में बदल जाता ह।ै ‘रोवहणी अग्रवाल’ की कहानी ‘आओं मा!ँ हम परी हो जाए’ँ में 

मावसक धमश के कारण एक बच्ची के जीवन में आने वाले बदलाव को ददखाया गया ह।ै मीना 
उस ददन भी बेदफिी से उठी थी और नहा कर अपने कपडों को फें क कर बच्चों के समान ही 
दधू पीती रही थी। स्कूल में अपनी ही सहपारठयों द्वारा दतु्कारे जाने पर उसे ठेस पहुचँता 
ह।ै उसे यह अहसास ददलाया जाता ह ै दक अब वह गंदी हो चुकी ह।ै अब वह बच्ची नहीं 
रही, औरत बन चकुी ह।ै वह सोचती भी ह ैदक कल तक तो वह बच्ची थी दफर आज एक 
ददन में वह इतनी बडी कैसे ह ैगई। उसकी माँ कहती ह ै– ‘’एक ददन की बडी हुई होती तो 

रोना काह ेका थी री नासपीटी। तू तो पूरी एक उमर बडी हो गई। औरत बन गई री तू, 
औरत।‘’ (अग्रवाल, www.hindisamay.com) अब पापा भी उस ेडाँटत ेह ै दक अब वह 

बच्चों जैसी नहीं खेल सकती, डांस नहीं कर सकती, अंधेरे में घर से वनकलना बंद, लडकों स े
वमलना बंद। ऐसा लगता ह ैऔरत होना कोई गुनाह ह।ै सारे बंधन औरतों के वलए ही हैं। 
उसकी मा ँउससे कहती ह ै– ‘’अभागी, तुझ ेदखेती हू ँतो अपना बचपन याद आ जाता ह।ै 

मरी, मेरी कोख में ही आना था तो लडकी बन कर क्यों आई? क्यों री, जब तक सामने 

रहगेी, आसँू नहीं सूखन े दगेी।‘’ (अग्रवाल, www.hindisamay.com) औरतों की पीडा 

को दखेकर मीना सोचती ह ै दक वह परी हो जाय और अपनी मा ँ को लेकर पररयों की 
दवुनयाँ में चली जाय, जहाँ केवल परी होती हो और कोई नहीं।  ‘अल्पना वमश्र’ की कहानी 

‘भय’ में एक स्त्री के अंदर मावसक धमश को लेकर उत्पन्न भय को ददखाया गया ह।ै मवहने के 

उन ददनों में वस्त्रयाँ एक भय से गुजरती हैं। कहानी में मृणाल ऐसे ही भय से गुजरती ह।ै वह 
स्कूटर को दकक मारने से डर रही ह ैदक कहीं कुछ हो न जाय और लोग इसे दखे न ले। - 
‘’कहीं ज्यादा जोर दनेे पर हो सकता ह ै दक...सडक पर खड े – खड े मुझे कुछ हो गया 

तो..इस कल्पना ने मुझे पसीने-पसीने कर ददया।‘’ (वमश्र, www.hindisamay.com) 

मृणाल को अपनी दीदी द्वारा चलाया जान े वाला सफाई अवभयान याद आता ह।ै दकस 
प्रकार उसकी दीदी चादर को छू-छूकर, टटोल-टटोल कर दखेती थी और बताती थी दक इन 
ददनों कभी-कभी लग जाता ह।ै वजस भय से वह गुजर रही थी वह अंततः हो जाता ह।ै वह 
कहती ह-ै‘’एकदम से र्रीर में वसकुडन सी हुई, दफर एक ददश की लहर...और कुछ 

दफसलकर मेरे ही दावहने पाँव की सलवार में अटका... अरे यह तो मैं ही... मुझे चक्कर 
आया। आवखर आज हो ही गया, इसी को बचाने तो भागी-भागी आई थी मैं...।‘’ (वमश्र, 

www.hindisamay.com) स्त्री दहे की इस प्रदिया को आज मवहलाए ँखुलकर अवभव्यक्त 

कर पा रही हैं, इसे इन लेवखकाओं का बोल्डनेस न कहकर खुली सोच कह सकते हैं। मावसक 
धमश जैसी वनयवमत प्रदिया को कमशकांड के द्वारा स्त्री को अपववि ठहराने और ऐसे समय में 
उसके छूने से भगवान के अपववि हो जाने का ढोंग और कुछ नहीं स्त्री को पराधीन करन े
की कोवर्र् ह।ै ऐसे ही कुप्रथा को ‘सारा राय’ ने अपनी कहानी ‘सीमा रेखा’ में रेखांदकत 

की ह।ै मुन्नी को जब पहली बार मावसक धमश हुआ था उसे लगा था उसके र्रीर का सारा 
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खून बहा जा रहा ह।ै लेवखका बताती है- ‘’उसने अपनी िाक ऊपर करके मुझे ददखाया। 

िाक के नीचे वह नीले रंग की जांवघया पहनी थी। जांवघयों पर फूल बने थे। वह सफेद नाडे 
से बंधी थी। फूलों के बीच खून का धब्बा भी फूलों में वमल गया था।‘’ (राय, 

www.hindisamay.com) मुन्नी की माँ उसके वलए नपैदकन सी रही ह ैऔर भैया उसे 

पूजा घर और रसोई में जान ेसे मना करते हैं, नहीं तो अनथश हो जायेगा। दकन्तु मुन्नी को 
याद ह ैऐसे ददनों में भी वह चुपके से पूजा घर में गई थी और मूर्तशयों को भी छुआ था। 
मुन्नी उम्र के 60 साल वबतने पर भी पववि और अपववि के जंजाल में उलझी हुई ह।ै 
बचपन की घटना के खुलासे से  आज भी वह डरती ह।ै लवेखका बताती ह ै–‘’ लगभग आधी 

सदी बीत गई थी, मगर वह अभी तक अपववि और पववि के जंजाल में फंसी हुई थी। एक 
बार वह कीडा ददमाग में घुस जाये, तो क्या वह सदा वहाँ रेंगता रहता ह।ै‘’ (राय, 

www.hindisamay.com) आज भी स्त्री के ददमाग में वह कीडा घुसा हुआ ह।ै आज भी 

वह ऐसे ददनों में खुद को अपववि मानकर वनयम का पालन करती नजर आती ह।ै  

2.7.5. स्त्रीः दहे मुवक्त का सवालः-  

 स्त्री ववमर्श में स्त्री दहे को लकेर काफी वववाद रहा ह।ै स्त्री ववमर्श को दहे ववमर्श तक 
कह ददया गया। स्त्री को दहे तक सीवमत कर वजसप्रकार उसे एक वस्तु में तब्दील कर ददया 
गया, स्त्री ववमर्श उसका ववरोध करता ह,ै वहीं कुछ वस्त्रयों द्वारा दहे मुवक्त का प्रश्न उन्मुक्त 
होकर सेक्स करने को ही मान वलया गया। यह स्त्री ववमर्श की सीमा ह।ै पर यह सच ह ैदक 
समाज में स्त्री चाह ेघरेल ूहो या कामकाजी, वह हर तरफ पुरुर् के कामुक नजर स ेबच नहीं 
पाती ह।ै स्त्री ववमर्श की लेवखकाओं ने स्त्री को दहे तक माने जाने के ही ववरोध में आवाज 
उठाई ह ैऔर यह घोर्णा की दक स्त्री दहे पर स्त्री का ही अवधकार ह,ै दकसी पुरुर् का नहीं। 
‘रजनी गुप्त’ की कहानी ‘नजरें’ में अनुवमता को कामुक पुरुर् ने दहे स े ज्यादा कुछ नहीं 

समझा, वह कामकाजी स्त्री ह,ै दकन्तु हर जगह उसके दहे को ही सराहा जाता ह ैऔर मौका 
वमलने पर दहे पर हाथ फेर वलया जाता ह।ै पर वह इसका ववरोध करती ह।ै उिराचंल में 
बड ेसाहब द्वारा खुली पीठ पर हाथ फेरन ेपर, मनीर् द्वारा वलफ्ट पर जबरदस्ती करने पर, 
र्माश जी द्वारा हाथ पकडने पर वह तीखी जबान में ववरोध करना नहीं भूलती ह।ै वह प्रश्न 
करती ह ै– ‘’पुरुर् का नजररया औरत के प्रवत इतना एकतरफा क्यूँ कर ह ैदक सालों बाद 

भी वही आवाजें वपवछयाती हुई सुनाई पडती वजनमें रु्मार थी दहे के प्रवत वही 
लोलुपता।‘’ (गुप्त, www.hindisamay.com) अनुवमता उम्र के 40 साल बाद भी पुरुर् के 

वलए दहे की मानवसकता स े बाहर नहीं वनकल पाई। यहाँ तो स्त्री वर्कार ह ै और पुरुर् 
वर्कारी, जहा ँउम्र की कोई र्मोहया नहीं। वह कहती ह ै– ‘’इन पुरुर्ों की दफतरत नहीं 

बदलती बवल्क नये-नये रूप धरकर वे अपनी काकदवृि से अपने वर्कार की टोह लेते रहत े
और मौका वमलते ही दफर उन्हें घेरन े की जुगत वबठात े हुए वगद्नुमा नजर स े झटपट 
वर्कारी को धर दबोचने की दफराक में लगे रहते।‘’ (गुप्त, www.hindisamay.com) 
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अनुवमता को हमेर्ा ऐसे ही पुरुर् नहीं वमले। उसका सामना अच्छे पुरुर्ों से भी हुआ। 
कॉलेज में उसका दोस्त, आदफस में जुवनयर नीलेर् जैस ेपुरुर्ों के बीच रहकर, कभी भी इन 

पुरुर्ों के वनयत को गलत नहीं पाई। वसवनयर वनवतन से वमलकर उसे एहसास होता ह ैदक 
हर पुरुर् एक जैस ेवछछोरे टाइप के नहीं होते। वह कहती हैं- ‘’तभी स ेउसकी सोच में घुसा 

पूवाशग्रह का कीडा भी वछटकता गया और उसे अहसास हुआ दक दाल में कंकड तो हो सकत े
हैं मगर समूचे कंकड मे दाल होना असंभव ह।ै‘’ (गुप्त, www.hindisamay.com) सारे 

समानता के वसद्ातं के बावजूद स्त्री सेक्स वसम्बल ही मानी जाती रही ह।ै अपने दहे के घेरे 
से वह बाहर नहीं वनकल पाई ह।ै ‘दटरंद’े कहानी की र्ीला ने पुरुर् के रूप में भूखे भेवडये 

को ही पाती ह ैवजससे वह पुरुर् जावत से ही घृणा करने लग जाती ह।ै वह जानती ह ै–  

 औरत के नंगे वजस्म, उसके अव्यवों का वघनौना व्यवसाय हो रहा ह।ै वह चौराह ेपर 
 नि खडी ह।ै कोई भावनात्मक इन्सानी ररश्ता बचा नहीं रह गया ह।ै औरत माि 
 दहे में तब्दील हो गई ह।ै सब ओर दवैहक सम्बन्धों और नारी के यौनांगों के चाल ू
 दफकरो, अलेषील फवब्तयों और गावलयों का र्ोर सुनाई द ेरहा ह।ै (कश्यप 65) 

 र्ीला को याद ह ैस्कूल में वसवनयसश का जबरदस्ती करना, वसनेमा में मँुह बोले भाई द्वारा 
बदन पर हाथ फेरना, बुआ के लडके द्वारा बाथरूम पर झांकना, अपने सहलेी के भाई द्वारा 
रात में उसके अंग पर हाथ फेरना, पी.एच.डी गाईड द्वारा जबरदस्ती करना। इन घटनाओं 
ने र्ीला को यह समझा ददया दक वह पुरुर् के वलए बस एक देह ह,ै और कुछ नहीं। उस े
लगता ह ै– ‘’सारा दरे् अलेषील पोस्टरों और इबारतों से अटा पडा ह।ै xxxxxxxx वह दखे 

रही ह ैदक सदश धुँधलके के बीच नारी र्रीर की फडकती बोरटयों की तीखी-मारक गंध और 
उससे उठता गमश धुँआ चहुओंर फैला ह ै(कश्यप 65)।‘’  ‘वबजली चट्टान’ कहानी में भी रूपा 

को इसी दहे को बचान ेके वलए कई समस्याओं का सामना करना पडता ह।ै पवत की मृत्यु के 
बाद जेठ द्वारा जबरदस्ती दकया जाता ह ैऔर न मानन ेपर उस ेडायन की उपावध दकेर 
पंचों द्वारा पत्थरों स ेवपटवाकर गाँव से वनकाल ददया जाता ह।ै नंगी रूपा बोरा लपेट कर 
वछपना चाहती ह,ै वहाँ भी सेठ उसकी नंगी छावतयों पर हाथ फेरता ह।ै वह जान चकुी ह ै
दक औरत की दहे मदों के वलए बस खेलने की चीज ह।ै बस मे चढने पर कंडक्टर भी कुिे को 
छूने के बहाने उसके दहे को छूता ह।ै औरत बस मांस का टुकडा ह ैवजसे सब खाना चाहते 
हैं। रूपा को अकेला पाकर वसपाही भी उसे अपनी हवर् का वर्कार बनाना चाहते हैं – ‘’तो 

चलो नाटक का पदाश उठा ददया जाये। अच्छा मौका ह।ै र्ौचालय में गई ह।ै‘’ रूपा कहाँ – 

कहाँ अपने दहे को बचाते दफरे। अब तो वह वबजली की तरह चट्टान बन हर जुल्म को 
सहना सीख गई ह ै(नमशदशे्वर 56)।‘’ 

वैवावहक जीवन वसफश  दहे तक सीवमत नहीं होता ह।ै वैवावहक जीवन में पे्रम और 
ववश्वास का होना भी जरूरी ह।ै दकन्तु कुछ पुरुर्ों को वबस्तर पर स्त्री केवल सेक्स के वलए 
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ही चावहए। ‘बे दरो दीवार’ कहानी में रणजीत 15 ददनों बाद घर आन ेपर उस ेस्त्री के अन्य 

समस्याओं से कोई मतलब नहीं होता ह,ै उसे तो बस सेक्स चावहए। रणजीत के दरे होने पर 
उसकी पत्नी परेर्ान हो जाती ह,ै दकन्तु वबस्तर पर पत्नी द्वारा सेक्स के वलए मना करने पर 
वह उस ेलात मारता ह,ै लात रजाई पर पडती ह ैऔर चोट अल्पना के मन पर। - ‘’रणजीत 

ने लात मारी-मर कुवतया कहीं की। रजाई के कारण तन पर चोट नहीं लगी परन्तु, मन 
चोरटल हुआ। खुद उठकर बब्बल वाली रजाई में चला गया और कुिे की तरह कँू-कँू करता 
रहा जैस ेलात उस ेही लगी हो (गुजराल 67)।‘’ स्त्री को पवत द्वारा केवल दहे तक समझे 

जाने की पीडा उसे सालती ह।ै जीवन की कई समस्याओं की बात दकए वबना रणजीत को 
तो बस अल्पना का वजस्म चावहए। एक ददन के वलए रणजीत घर आता ह,ै उसके वजस्म से 
खेलता ह ैऔर वबस्तर पर छोडकर नौकरी पर चला जाता ह।ै - ‘’रणजीत ने रात की गाडी 

पकडना ही पसंद दकया। जाने से पहले पूजा स्थल की राह में वगरे फूल की तरह मसला, 
तौवलए की तरह इस्तेमाल दकया और वबस्तर पर फें ककर चला गया। (गुजराल 68)।‘’ 

‘वंदना गुप्ता’ की कहानी ‘कतशव्य पालन की सजा’ में इसी दहे की भूख के वलए एक पुरुर् 

अन्य स्त्री के चक्कर में फँस जाता ह ैऔर स्त्री को घुटन भरी वजन्दगी जीनी पडती ह।ै पररवार 
की सचंता दकए वगैर उसका पवत अन्य स्त्री पर मँुह मारता ह,ै एक पुरुर् कभी नहीं सोचता 
दक अगर स्त्री भी ऐसा करने लगे तो क्या होगा। कहानी में लेवखका पूछती है- 

 पुरुर् के वलए औरत क्या वजस्म से आगे कुछ नहीं ह,ै वह क्या इतना संवेदनहीन हो 
 सकता ह ैदक हवस के आगे उसे घर पररवार कुछ ददखाई नहीं दतेा? क्या हो अगर 

 औरत भी अपनी वासना पूती के वलए ऐसे ही कदम उठाने लगे, वे भी अपनी 
 मयाशदा भंग करने लगे? क्या एक औरत को उतनी जरूरत नहीं होती वजतनी दक 

 एक पुरुर् को? (गुप्ता 22) 

एक ओर जहाँ स्त्री ववमर्श ने वस्त्रयों को दहे तक समझे जाने की मानवसकता से लडना 
वसखाया, वहीं कुछ लेवखकाओं ने दहे मुवक्त का अथश उच्शंृ्रख्ल सेक्स को माना। कई वस्त्रयों 
द्वारा इसी दहे को साधन बनाकर ऊँचाईयों को छूने और उन्मुक्त होकर भोग करन े की 
इच्छा को ही स्त्री ववमर्श से जोडकर दखेा। ऐसी वस्त्रयों के वलए ही वंदना गुप्ता ‘बुरी औरत 

हू ँमैं’ कहानी में वलखती हैं-  

 अरे स्त्री को यदद बराबरी का र्ौक ह ैतो करे अपने वलए उसी तरह हायर पुरुर् को 
 जैसे उसे दकया जाता ह।ै क्यों खुद के र्रीर को वखलौना बना रखा ह।ै यह दकस 
 ददर्ा में सोच जा रही ह,ै र्ायद यही कारण ह ैआज भोली-भाली लडदकयाँ इस 
 कुचि में फँस रही ह ैक्योंदक उन्हें पता ही नहीं वास्तव में स्त्री मुवक्त ह ैक्या। उनके 
 वलए वसफश  दहे तक ही सीवमत ह ैउनकी मुवक्त। (गुप्ता 121) 
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 कहानी में र्मीना अपनी आवश्यकताओं को पूरा करने के वलए कालश गलश बन जाती ह।ै 
उसे इसका मलाल भी नहीं ह।ै उस ेतो बस मौज वाली वजन्दगी चावहए। वह कहती ह ै– 

‘’हाँ, वबल्कुल क्योंदक मैंन े सोच-समझकर ही इस काम में कदम रखा ह’ै कह वह 

वखलवखलाकर हसँ पडी और मेरे वबस्तर पर लेट गई और बोली, ‘टे्रलर चावहए तो दू ँक्या 

तादक हमारा वहसाब-दकताब खत्म हो दफर तुम अपने रास्ते और मैं अपने’ (गुप्ता 112)।‘’ 

र्मीना नरेन से कई कंडीर्न पर र्ादी करती ह ैऔर उसकी इच्छा पूरी नहीं होने पर उसस े
अलग भी हो जाती ह।ै वह कहती ह ै– ‘’कहाँ से और कैसे करोगे मेरी इच्छाए ँ पूरी जब 

वबस्तर पर तुम जल्दी ढेर हो जात ेहो और मैं अधूरी रह जाती हू।ँ आज की स्त्री हू ँकोई 
पहले जैसी नहीं जो अपनी भावनाए ँदबाये (गुप्ता 120)।‘’ र्मीना नरेन को छोडकर चली 

जाती ह ैऔर पैसे की भूख को वमटाने के वलए दफर वह कालश गलश बन जाती ह।ै इस दहे की 
वववर्ता को ददखाती कहानी ‘दहे का गवणत’ ह,ै जहा ँएक स्त्री अपने ही बेटे के छुवन को 

पुरुर् का छुवन कहती ह ैऔर माँ- बेटे जैसे पववि ररश्ते को अपववि कर जाती ह।ै वह 
कहती ह-ै ‘’प्रवतरोधात्मक र्वक्त ने जैस ेहवथयार डाल ददए थे। र्ायद उस वक्त एक माँ मर 

गई थी और एक स्त्री दहे जाग गयी थी (गुप्ता 25)।‘’ यह दहे की भूख ही ह ैदक रात में अपने 

जवान बेटे द्वारा उसके वजस्म पर हाथ फेरने पर वह ववरोध नहीं करती ह,ै बवल्क अपने बेटे 
का हाथ उसे एक पुरुर् का हाथ लगता ह।ै वह कहती ह ै– 

  उसने दफर दो तीन ददन बाद यही दोहराया और धीरे-धीरे, रेंगत-ेरेंगते उसका हाथ 
 वि स्थल तक पहुचँ गया। एक बार दफर मैं चुप पडी थी, ककंकिशव्यववमूढ सी, 
 लेदकन यहाँ मैं आपसे छुपाऊंगी नहीं एक सत्य दक उसका स्पर्श र्ायद मुझे अच्छा 
 भी लग रहा था। एक बेहद लम्बे अरसे बाद दकसी मदश के हाथ ने एक औरत के 
 र्रीर को छुआ था तो जो चाहतें अब तक दबी हुई थी जानें कहाँ से सदिय हो उठी। 
 (गुप्ता 24) 

स्त्री द्वारा उन्मुक्त काम भावना और स्त्री दहे की स्वतंिता को ‘गीताश्री’ ने अपनी कहानी 

‘गोररल्ला प्यार’ में ददखाई ह।ै यह कहानी वलव इन ररलेर्न से भी आगे बढी हुई कहानी 

ह।ै अर्पशता छोटे र्हर की लडकी ह,ै दकन्तु महानगरीय सोच की एक वर्कां ग वूमेन ह।ै वह 
वजन्दगी अपने अनुसार जीना चाहती ह।ै ररश्तों में एकवनष्ठता उस े पसंद नहीं। वह पे्रम 
करती ह,ै दकन्तु पे्रम में बंधन नहीं चाहती। वह वलव- इन भी नहीं चाहती, क्योंदक इससे 

पे्रम खत्म हो जाता ह।ै वह कहती ह-ै ‘’अर्पशता ने पे्रम दकया, पर र्ादी उसे मंजुर नहीं थी। 

दक र्ादी बंधन ह ैऔर बंधना उसे स्वीकार नहीं। पत्नी के िेम में तो वह छटपटाती रहती। 
घुट जाती। उसका पवत ददकयानुसी पवत में बदल जाता।‘’ (गीताश्री 

www.hindisamay.com) अर्पशता वजसे मुक्त पे्रम कहती ह,ै दरअसल उसमें मन से 
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ज्यादा दहे का स्थान ह।ै तभी तो इन्द्र द्वारा अतृप्त छोड जान े पर उसका अह ं छटपटाने 
लगता ह।ै वह फेसबुक में जाकर आकार् को बुलाती ह ैऔर उसके फ्लैट में जाकर पहली 
मुलाकात में ही र्ारीररक सबंंध बना लेती ह।ै लेवखका वलखती ह ै–  

 आकार् के हाथ उसके कंधों से दफसल कर वि...दफर करट...और दफर वनतम्बों तक 
 आ गये। कपड ेवजस्म से कब जुदा हुए दोनों को पता ही नहीं चला। दहे प्रत्यंचा-सी 
 दफर तन गई। आकार् पर वबजली के फूल का नर्ा छा गया। दहे दरे तक दहे को 
 मथती रही। यहाँ अर्पशता का पे्रम केवल र्रीर का सुख खोजती ह।ै (गीताश्री, 

 www.hindisamay.com) 

वह वववाह और वलव इन दोनों नहीं चाहती, बस पे्रम के नाम पर र्रीर सुख चाहती ह।ै 
वह इन्द्र से कहती भी ह ै– ‘’हर बार हम पे्रमी और पे्रवमका की मासनंद वमलेंगे...हम जीवन 

एक संग वजयेंगे, लेदकन वववाह नहीं... नो फेरे..नो बंधन..और तो और वलव इन भी नही।‘’ 

अर्पशता खुद को वस्तु बनने से बचाना चाहती ह।ै वह दकसी मदश की गुलाम नहीं बनना 
चाहती, परंतु वह जैसा जीवन जीना चाहती ह,ै क्या यह संभव है? इन्द्र का थप्पड मारना 

उसे यह बोध कराता ह ैदक वह इन्द्र की वस्त ुबन गई ह।ै वह इसका ववरोध करती ह।ै उसने 
यह तय कर वलया था दक –  

 वह वजन्दगी में मदश को उतनी ही जगह दगेी, वजतन ेमें उसका अपना अवस्तत्व बचा 
 रह,े साथ ही बचा रह े पे्रम। मदश को जैस े ही ज्यादा जगह दी, वह वमि से तुरंत 
 मावलक के अपने भेर् में आ जाता ह।ै अर्पशता को इसी स ेडर लगता ह।ै वह मावलक 
 सब कुछ को चीज बना दतेा ह.ै..कमबख्त पे्रम को भी। (गीताश्री, 

 www.hindisamay.com) 

अर्पशता का खुद को पुरुर् की वस्तु बनन ेस ेबचाने के वलए दहे की तरफ झूकना और पे्रम की 
स्वतंिता के नाम पर पे्रम को ववकृत करना कहाँ तक उवचत ह,ै यह तो समय ही बताएगा। 
अपने उन्मुक्त भोग को पे्रम का नाम दकेर पे्रम की गररमा को कम करने की कोवर्र् अर्पशता 
करती ह।ै 

2.7.6. स्त्री की आर्थशक आत्मवनभशरताः- 

 स्त्री मुवक्त के वलए वस्त्रयों का आर्थशक दवृि से संबल होना पहली र्तश ह।ै आर्थशक 
आत्म वनभशर होत ेही वस्त्रयों ने पुरुर् के वचशस्व को चनुौती दी ह।ै घर और बाहर दोनों की 
वजम्मेवारी स्त्री ने वनभाई ह।ै हर चुनौती का सामना करने के वलए वह सहर्श तैयार रहती 
ह।ै ‘मैं चुनौती हू,ँ पनौती नहीं’ कहानी में वनकम्मा पवत का घर उसकी पत्नी और बटेी के 

काम करने स ेही चलता ह।ै दफर भी पुरुर् का अह ंइतना ज्यादा ह ै दक वह हर चीज में 
अपनी धौंस जमाता ह।ै यहाँ तक दक बेटी वनर्ा की र्ादी का सारा वजम्मा उसकी पत्नी पर 
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ह,ै दफर भी वह अपनी पत्नी को पनौती कहता ह।ै आर्थशक आत्म वनभशर स्त्री इसका जवाब 
दतेी ह।ै वह कहती ह ै–  

 आपकी माताजी का कहना था दक मैं अपने साथ दवलद्दर लेकर आयी हू।ँ र्ायद आप 
 भी उस राय से इिेफाक रखते हैं। तो आपको बता दू,ँ मैं दवलद्दर नहीं, पन्द्रह तोला 
 सोना और बिीस साल पहले वाले पचास हजार लेकर आयी थी। आज उसका 
 वहसाब माँगू तो क्या द ेसकें गे? वह मेरा स्त्री धन था। काननून उस पर मेरा हक था। 

 पर उन पचास हजार में से पचास रूपये भी दकसी ने मेरे हाथ पर नहीं रखे और 
 पन्द्रह तोला सोना कहाँ रठकाने लग गया, पता ही नहीं चला। (जोर्ी 79) 

वपता की बात सनुकर जब वनर्ा घर छोडकर जाना चाहती ह ैतब उसकी माँ उससे कहती 
ह ै – ‘’यह घर मेरा ह।ै छोटा सही, दकराये का सही, पर मेरा ह।ै इस घर से दकसी को 

वनकालने का हक वसफश  मेरा है (जोर्ी 82)।‘’ स्त्री अपने पवत के वखलाफ इसवलए जा सकी 

और अपने अवस्तत्व को बचा सकी, क्योंदक वह आर्थशक दवृि से आत्म वनभशर ह।ै  

 आर्थशक आत्म वनभशरता न ेवस्त्रयों को कुछ हद तक सम्मान तो ददलाया, दकन्त ुउसकी 
चुनौवतया ँखत्म नहीं हुई। पररवार के वलए स्त्री – पुरुर् दोनों का कामकाजी होना पररवार 

को संबल प्रदान करता ह,ै दकन्तु पुरुर् मानवसकता ने स्त्री के काम करने को हजम नहीं कर 
पाया ह।ै कामकाजी स्त्री पर घर पर पवत और बाहर बॉस की वझडकी दोनों सहनी पडती 
ह।ै दफर ऑदफस में भी कहीं न कहीं स्त्री और पुरुर् में भेद-भाव चलता रहता ह।ै औरत के 
वलए आज भी काम और घर में से दकसी एक को चुनन ेकी बारी आये तो उसे घर ही चनुना 
पडता ह।ै ‘अल्पना वमश्र’ की कहानी ‘इस जहाँ में हम’ कहानी में स्त्री की उस पीडा को 

ददखाया गया ह ैजहाँ स्त्री काम तो करती ह,ै दकन्तु काम करने की चोइस स्त्री पर वनभशर 
नहीं ह।ै पुरुर् समाज स्त्री को सहकमी के रूप में कभी बराबर नहीं समझता ह।ै स्त्री कहती 
ह-ै ‘’नौकरी में मैं कहा ँहू?ँ मेरे वलए नहीं ह ैनौकरी। मेरी नौकरी दसूरे के वहसाब स ेहोनी 

ह।ै मेरे वहसाब स ेक्या होना है?’’ (वमश्र, www.hindisamay.com) पुरुर् के वलए वस्त्रयों 

का नौकरी करना टाइम पास करना ह।ै उस ेतो लगता ह ैवस्त्रयों को कभी एबार्शन, कभी 
मेटरनीटी, तो कभी चाइल्ड केयर के नाम पर छुरट्टयों का अंबार लगा रहता ह।ै स्त्री द्वारा 
मोबाइल खरीदना भी उसके पवत वम. बगडवाल को अच्छा नहीं लगा। उसका पवत अपनी 
पत्नी पर र्क करता ह।ै स्त्री का अपने कलीग से बातें करना, उसका आत्म वनभशर बनना 
उसके पवत के अंदर कंुठा को जन्म दतेा ह।ै वह अपने बच्चे से कहत ेहुए पत्नी पर तान ेकसता 
ह ै– ‘’मम्मी ने आज मोबाइल वलया ह,ै कल कार ले लगेी, दफर तो स्टैंडडश इतना हाई हो 

जायेगा दक ये घर भी छोटा लगने लगेगा।‘’ (वमश्र, www.hindisamay.com) वजस 

ट्रांसफर स े वह स्त्री डर रही थी अब वह वनणशय लतेी ह ै दक ट्रांसफर जहा ँ भी हो वह 
जायेगी। ‘गीताश्री’ की  कहानी ‘इन्द्रधनुर् के पार’ में भी आँचल को उसके बॉस उसके द्वारा 
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छोटे कपड ेपहने जान ेपर मेमो वनकाल कर चेतावना दतेा ह।ै आँचल के घर पर दकसी चीज 
की कमी नहीं ह,ै दफर भी वह अपने खुद की पहचान के वलए काम करती ह।ै वह आजादी 

चाहती ह।ै दकन्तु घर और बाहर दोनों जगह उसे दो बॉसों को झेलना पडता ह।ै वह कहती 
ह ै– ‘’दकसी स्त्री के वलए एक साथ दो दो बॉस को झेलना दकतना मुवश्कल हो सकता ह,ै ये 

स्त्री से बेहतर कौन बता सकता ह।ै‘’ (गीताश्री, www.hindisamay.com) ऑदफस का 

पाखंडी बॉस जो उसके कपडों के पीछे पडा रहता ह,ै क्लब में जाकर न्यूड पाटी करता ह।ै 
आँचल उसे रंगों हाथ पकडती ह।ै - ‘’वह बॉस की आँखों में आँखें डालकर दखेती ह।ै उन 

आँखों में मात थी। वहाँ एक पाखंडी की परास्त नैवतकता थी। उसे लगा समूची पुरुर् सिा 
इन आँखों में समा गई ह।ै‘’ (गीताश्री, www.hindisamay.com) जो बाँस आँचल को 

छोटे कपड ेपहनने पर मेमो थमाता ह,ै उसके नि वजश्म को आँचल पाटी में दखेती ह ैऔर 
उसकी असवलयत की पोल खोलती ह।ै ऐसा ही दोहरा रवयैा हमारे समाज में चलता रहता 
ह।ै 

2.7.7. स्त्री संघर्श और प्रवतरोध की अवभव्यवक्तः- 

 21वीं सदी के दसूरे दर्क की मवहला लेवखकाओं न ेअपनी कहानी के माध्यम स ेस्त्री 
के संघर्श की दास्तान की अवभव्यवक्त के साथ ही साथ वतशमान सामावजक व्यवस्था के 
वखलाफ प्रवतरोध की चेतना का भी ववकास दकया ह।ै आज की स्त्री सब कुछ चुपचाप सह 
जाने वाली स्त्री नहीं ह।ै वह संघर्श करती ह ैऔर स्त्री मुवक्त के वलए लडती ह।ै हर जुल्म का 
प्रवतरोध करती ह।ै ‘रजनी गुप्त’ की कहानी ‘बदरंग दीवार के पार’ में अन्नी का जीवन 

वववाह के उपरान्त नरक बन जाता ह,ै दकन्तु वह घुट-घुट कर मरती नहीं ह।ै अपने ससरुाल 
छोडकर वापस घर आकर भैया का साथ पाकर पढाई करती ह।ै कई कटुवक्तयों को सहत े
हुए भी हार नहीं मानती ह।ै - 

  कभी र्क करते पवत की कटुवक्तयाँ, गाली गलौज और उसके चररि पर आये ददन 
 दागे गये लांछन उसे बेचैन कर दतेे तो कभी उसके ससुराल न जाने वाले फैसले पर 
 अवडग अन्नी को अम्मा के उलाहने रात भर सोने नहीं दतेे मगर आधी रात बीतने के 
 बाद वह पूरी मेहनत व एकाग्र साधना से अपने वजूद के वगरे हुए टुकड ेको समेटकर 
 सहजेती, वसलती और दफर नये मोच े पर तैनात वसपाही की तरह खुद को स्टडी 
 टेबल तक खींच लाती।(गुप्त, www.hindisamay.com)  

अन्नी द्वारा बाद में दसूरी र्ादी करने पर भी ररश्ता वनभ नहीं पाता ह,ै दफर भी वह टूटती 
नहीं ह।ै जीवन से संघर्श करती ह।ै -‘’तो क्या हुआ? हम वगरेंगे नहीं तो संभलेंगे कैसे? जीने 

की ताकत तो तभी बनती ह ैजब हम बार-बार कुआँ खोद,े बार-बार पत्थर आयेंगे तो क्या। 
आने दो, हम नये वसरे से दफर दसूरी जगह कुआँ खोद लेंगे। तेरा सजंदा रहना जरूरी ह ैहम 
सब के वलए, सुन रही ह ैन।‘’ (गुप्त, www.hindisamay.com) रेवती का यह कथन उन 
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सभी वस्त्रयों के वलए ह ैजो सघंर्श से हार मान आत्म हत्या कर लतेी ह।ै वस्त्रयों का जीवन स े
संघर्श करते हुए वजन्दा रहना जरूरी ह।ै  

 स्त्री के घर के काम काज का कोई मोल नहीं लगाया जाता ह।ै पुरुर् द्वारा बाहर काम 
करने का अथश ह ै वह कामकाजी ह,ै वहीं स्त्री द्वारा ददन भर वबना पैसे के घर का काम 
करना, काम नहीं माना जाता। ‘भागमती पंडाइन का उपवास यानी करवाचौथ पर भरवा 

करैल’े कहानी में सुमेधा ददन भर घर का काम करती ह ैऔर उसका पवत अपने ही र्ोधाथी 

के पे्रम में डूबा हुआ ह।ै सुमेधा ने कभी अपनी वजम्मेवारी से उफ् तक नहीं की। दफर भी 
उसके काम की सराहना कभी नहीं होती ह।ै वह कहती है- 

  आज अगर हम अपने तनखाह का वजयादा नहीं, पाँच सो रूपया महीना भी लगाय े
 तो कई हज्जार बन जाता ह,ै लेदकन वबना पैसे के अब तक खटते रहें। कभी दो स े
 तीसरा सारी नहीं खरीद।े हमरे जैसी एक दो की कौन कह,े लाखों मेहरारु ऐसे ही 
 खटती रहती ह।ै वबन पइसा, वबन मोल। (अरोडा56) 

भगवती अपने पवत की रासलीला जानकर प्रवतरोध करती ह।ै वह व्रत न रखकर पुरुर् के 
अह ंको चुनौती दतेी ह।ै करवा का व्रत पवत की लम्बी आयु के वलए रखा जाता ह,ै दकन्तु 
भगवती 50 वर्ों में पहली बार व्रत न रखकर अपने पवत के सामने सब कुछ बड ेचाव से 
खाती ह।ै - ‘’पंडाइन चाय पीते हुए आल ूके वचप्स चुभला रही थी। पास रखी तश्तरी में 

रोटी, भरवा करैल,े बथुए का रायता और नींबू का अचार रखा था (अरोडा 60)।‘’ आज की 

स्त्री अपने स्वावभमान की रिा के वलए हर ररश्तों की कुबाशनी दनेा जानती ह।ै उस ेअपने 
अवस्तत्व का ज्ञान ह।ै वह अब पुरुर् की कठपुतली नहीं ह,ै जहाँ सारे फैसले पुरुर् द्वारा ही 
वलये जाते हैं, यहाँ तक दक दकसी स्त्री के माँ बनने का फैसला भी पुरुर् के ही अधीन माना 
जाता ह,ै दकन्तु आज स्त्री इसका प्रवतरोध करती ह।ै ‘मालती जोर्ी’ की कहानी ‘दरका हुआ 

दपशण और खवण्डत छववया’ँ में नावयका पुरुर् के वनणशय का ववरोध करती ह।ै जब वह पहली 

बार माँ बनती ह,ै सारा कॉलेज स्टाफ खुवर्याँ मनाता ह,ै दकन्तु उसका पवत चाहता ह ैदक 
वह एबार्शन करवा ले। स्त्री इसका ववरोध करती ह ैऔर कहती है- ‘’वम. कुमार, माँ बनना 

हर औरत का अवधकार ह।ै उसे छीनना, उसके स्त्रीत्व का अपमान करना ह।ै मैं यह अपमान 
कभी सहन नहीं करँूगी। बच्चे को जन्म दनेा ह ैया नहीं, यह तय करने का अवधकार वसफश  
मुझे ह।ै इसमें दकसी की दखलअंदाजी नहीं चलेगी (जोर्ी 30)।‘’आज की स्त्री चुपचाप नहीं 

रहती ह।ै कई मामलों में अब वह प्रवतरोध करने लगी ह।ै प्रवतरोध की संस्कृवत का ववकास 
हो रहा ह ैऔर इसकी अवभव्यवक्त भी समकालीन कहावनयों में दखेने को वमल रहा ह।ै 
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2.8. वनष्कर्शः- 

 उपयुशक्त आलोचना के उपरान्त हम दखेते हैं दक अब स्त्री ववमर्श का संबंध केवल 
वपतृसिात्मक व्यवस्था से लडना ही न होकर बाजारवादी व्यवस्था में चहुददक आिमणों के 
बीच खुद के अवस्तत्व को समझने और अपने हक के वलए सही ददर्ा में लडने की चेतना स े
सम्पन्न ह।ै उपयुशक्त अध्याय में स्त्री ववमर्श को स्त्री-पुरुर् संबंध, पे्रम, काम, वववाह, 
वपतृसिा, आर्थशक आत्म वनभशरता, स्त्री दहे, बाजार आदद उपर्ीर्शकों में बाँटकर समझाने 
की कोवर्र् की गई ह ैऔर साथ ही 21 वीं सदी के दसूरे दर्क की कहावनयों में वतशमान 
सावहत्यकारों द्वारा अवभव्यक्त स्त्री ववमर्श की दर्ा और ददर्ा को ददखाने की कोवर्र् की 
गई ह।ै इस दौर की कहावनकारों ने अपनी कहावनयों के द्वारा बदलते स्त्री-पुरुर् संबंधों की 
ववकट वस्थवत के साथ ही साथ पे्रम, काम और वववाह के बदलते हुए स्वरूप को अवभव्यवक्त 
दी ह।ै वतशमान दौर में स्त्री की आत्म वनभशरता की अवनवायशता और इससे जुडी समस्याओं 
की पडताल भी कहावनयों में की गई ह।ै आज वजस प्रकार बाजार न े स्त्री दहे का 
बाजारीकरण दकया ह,ै वहा ँस्त्री दकसप्रकार अपनी दहे और अवस्मता को बचाए रख सकती 
ह,ै यह आज के स्त्री ववमर्श की एक चुनौती ह।ै 
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तृतीय अध्याय 
वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में ववमर्श के दवलत सरोकार:- 
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तृतीय अध्याय 

वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में ववमर्श के दवलत सरोकार:- 

भूवमकाः 

 वैश्वीकरण के उपरान्त समाज में हावर्ए में जी रह ेदवलत समाज में भी पररवतशन 
आया। जावत प्रथा के नाम पर वजस समाज को हजारों वर्ों तक दबाया गया, दवलत ववमर्श 
ने उस समाज के अन्दर अपने अवधकारों को पान े के वलए चेतना जगाया। प्रमुख दवलत 
आन्दोलनों की मदद स ेदवलत समाज आज समानता की लडाई ही नहीं लड रहा ह,ै बवल्क 
कई मामलों में इसे सफलता भी वमली ह।ै दवलत ववमर्श के अन्तगशत दवलत समाज के अन्दर 
भी कई प्रकार के अन्तर्वशरोधों का जन्म भी हुआ ह।ै अतः इस र्ीर्शक के अंतगशत 21वीं सदी 
के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में अवभव्यक्त दवलत समाज की चतेना एवं दवलत सरोकार 
को समझने की कोवर्र् की जाएगी। 

3.1. दवलत र्ब्द का अथशः 

 आज 21वीं सदी में भी दवलत र्ब्द का प्रचरु प्रयोग हो रहा ह।ै दवलत र्ब्द के साथ 
ही दवलत ववमर्श और दवलत सावहत्य वहन्दी सावहत्य में एक प्रमुख मुद्दा बना हुआ ह।ै 
दवलत र्ब्द का प्रयोग जहाँ तुलसीदास के ‘रामचररत मानस’ में ददखाई पडता ह ैतो वहीं 

गाँधी के 1925 में ददए गये एक भार्ण में भी इस र्ब्द का प्रयोग करते हुए पाया गया ह।ै 
दकन्तु, आज के आधुवनक समय में दवलत र्ब्द का व्यापक अथश में प्रयोग हो रहा ह।ै दवलत 
र्ब्द की उत्पवि पर ववचार करें तो हम पाते हैं- 

वहन्दी गुजराती र्ब्दकोर् में इसका अथश ह-ै ‘मसला हुआ, दवलत, मर्दशत, दबाया हुआ, रौंदा 

हुआ, खंवडत, ववनीत दकया हुआ।‘  

मराठी-गुजराती र्ब्दकोर् में  इसका अथश ह-ै ‘दवलत, कुचला हुआ, पीवडत, दबा हुआ।‘  

दवलत पेंथर के मेवनफेस्टों में नामदवे ढसाल ने दवलत र्ब्द की व्याख्या करते हुए वलखा है- 
‘’दवलत याने दक अनसुूवचत जावत, उपजावत, बौद् श्रवमक, जनता, मजदरू, भूवमहीन, खेत-

मजदरू, यायावर और आददवासी भी।‘’ (ढसाल 12,13) नामदवे ढसाल ने भले दवलत के 

अंतगशत सभी को, यहाँ तक दक आददवासी को भी वलया ह,ै दकन्तु यह धारणा गलत ह।ै 

प्रो. नरससहं दास वणकर का कहना है- ‘’दवलत र्ब्द करुणा या पिताप को नहीं बवल्क 

बेवजह दमन और अपमान का वर्कार होन ेके स्वभाववक रोर् को व्यक्त करता ह।ै दवलत 
र्ब्द आिोर्, चीख, वेदना, पीडा, चुभन, घुटन और छटपटाहट का प्रतीक ह ै
(वणकर14)।’’ 
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ओम प्रकार् वावल्मकी के अनुसार- ‘’दवलत र्ब्द का अथश ह-ैवजसका दलन और दमन हुआ 

ह,ै दबाया गया ह,ै उत्पीवडत,  र्ोवर्त, सताया हुआ, वगराया हुआ, उपेवित, घवृणत, 
रौंदा हुआ, मसला हुआ, कुचला हुआ, वववनि, मर्दशत, पस्त-वहम्मत, हतोत्सावहत, वंवचत 
आदद  (वावल्मकी 13)।‘’ 

श्योराज ससहं बेचैन के अनुसार- ‘’दवलत वह ह ैवजसे भारतीय संववधान न ेअनुसूवचत जावत 

का दजाश ददया ह।ै‘’ (बेचैन 14) 

कँवल भारती का भी कहना है- 

 दवलत वह ह ैवजसपर अस्पृश्यता का वनयम लागू दकया गया ह।ै वजसे कठोर और गंद े
 कायश करने के वलए बाध्य दकया गया ह।ै वजस े वर्िा ग्रहण करने और स्वतंि 
 व्यवसाय करने स ेमना दकया गया और वजसपर सछूतों ने सामावजक वनयोग्यताओं 
 की संवहता लागू की, वही और वही दवलत ह,ै और इसके अंतगशत वही जावतयाँ आती 
 ह,ै वजन्हें अनसुूवचत जावतयाँ कहा जाता है। (भारती 41) 

बाबा अंबेडकर के अनुयावययों ने दवलत र्ब्द का प्रयोग इस अथश में दकया ह-ै 

 वजसे तोड ददया गया ह ै और वजसे उसके सामावजक दजे से ऊपर बैठे लोगों ने 
 जानबूझकर वनयोवजत रूप से कुचल डाला ह।ै इस र्ब्द में छुआछूत, कमश वसद्ातं 
 और जावतगत श्रेणी का नकार वनवहत ह।ै (अंबेडकर196) 

बद्रीनारायण दवलत के संबंध में इंवडया टुड ेमें वलखते हैं- 

 दवलत भारतीय समाज की सामावजक ववर्मता से जवनत एक कैटेगरी ह ै वजसमें 
 मानुर् द्वारा ही मानुर् के अमानवीय र्ोर्ण को लेवजरटमाइज दकया जाता ह।ै 
 दवलत र्ब्द के भावर्क अथश के साथ-साथ इसके प्रयोग के इवतहास से भी इसका अथश 
 बना ह।ै भारतीय सामावजक ववमर्श में दवलत र्ब्द का अथश भारतीय हाईरेररकल 
 समाज एवं जावत व्यवस्था में अछूत, वनम्न एवं दवलत समुदायों एवं जावतयों से जुड 
 गया ह।ै (बद्रीनारायण 58) 

डॉ. पुरुर्ोिम ‘सुमनवलवप’ पविका में कहत ेहैं- 

 दवलत र्ब्द एक संवेदन ह,ै ववचार ह ै वजसका अथश दबाया गया से ह,ै दबा हुआ 
 नहीं। सामावजक, आर्थशक, राजनीवतक एवं सांस्कृवतक दवृि से र्ास्त्र एवं र्स्त्र के 
 बल पर दबाया गया मनुष्य दकसी भी जावत, वणश, धमश, मत, पंथ एवं भौगोवलक 
 िेि का हो सकता ह।ै (पुरुर्ोिम 05) 

दवलत र्ब्द को लेकर उपयुशक्त ववद्वानों के ववचारों को दखेने के उपरान्त हम कह सकते हैं  
दक दवलत र्ब्द स ेउस पद दवलत वगश का बोध होता है, जो सददयों से हमारे दरे् में अछूत 
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रहा ह ैऔर वजसे हमेर्ा र्ोर्ण का वर्कार होना पडा ह।ै  दवलत र्ब्द व्यापक अथश बोध 
को व्यंवजत करता ह।ै दवलत वह प्राणी ह,ै वह वगश है, वजसे हजारों साल ब्ाह्मणवादी 
ववचार ने, वणाशश्रम व्यवस्था ने  प्रतावडत दकया, वजसे समाज में हर प्रकार के अवधकार से 
वंवचत रखा गया और आगे चलकर वजस े अंबेडकर के प्रयास से संववधान में अनुसवूचत 
जावत की कैटेगरी में रखा गया। 

दवलत र्ब्द का अथश जहाँ वामपंथी दवृि में सवशहारा ह,ै वहीं दविण पंथी दवृि में आर्थशक 
दवृि से वंवचत, जबदक दवलत सचतंन में जावत महत्वपूणश ह।ै लेदकन, वामपंथी और दविण 
पंथी दोनो ने जावत को महत्व नहीं ददया। हम जानते है दक भारतीय समाज में जावत का 
क्या स्थान ह।ै पूरी व्यवस्था ही जावत पर आधाररत ह ै और उसमें दवलत की कैटेगरी 
जावतगत ह।ै समाज की सबसे नीची जावत में दवलत आते हैं, जो हर प्रकार स े वंवचत, 
र्ोवर्त और दवमत ह।ै यह जावत व्यवस्था वणश व्यवस्था की ही उपज ह ैऔर वणश व्यवस्था 
का मूल मनुवाद ह।ै जावत आधाररत इसी र्ोर्ण पर प्रकार् डालते हुए अंबेडकर का कहना 
ह-ै ‘’चाह ेआप दकसी भी ददर्ा में दखेें, जावत का एक ऐसा दतै्य ह,ै जो आपके मागश में खडा 

ह।ै आप जब तक इस दतै्य को नहीं मारेंगे, आप न कोई राजनीवतक सुधार कर सकत ेहैं, न 
कोई आर्थशक (अंबेडकर 66)।‘’ अतः दवलत के र्ोर्ण का एकमाि आधार उसकी जावत ह।ै 

यह एक ऐसा दतै्य ह ैजो हर जगह ववद्यमान ह,ै इसवलए अगर दवलतों को मुवक्त चावहए तो 
इस जावत नामक दतै्य को मारना ही होगा। वरना सारे सुधार चाह े राजनीवतक हो या 
सामावजक, इसी जावत पर आकर खत्म हो जाएंगे। 

3.2. वणाशश्रम व्यवस्था और दवलतः 

 वणाशश्रम व्यावस्था मनुस्मृवत द्वारा वनर्मशत एक ऐसी व्यवस्था ह ै जहाँ मनुष्य को 
उसके कमश के आधार पर चार वणों ब्ाह्मण, िविय, वशै्य  और रू्द्र में बाँटा गया। कमश 
आधाररत यही व्यवस्था आग ेचलकर जन्म आधाररत व्यवस्था हो गई। इसमें र्ूद्र की वस्थवत 
सबसे खराब रही। तरह-तरह की मानवसक, आर्थशक एवं सामावजक यातनाओं की व्यवस्था 
रू्द्रों के वलए की गई। डॉ. तलुसीराम का कहना ह-ै  

 वणश व्यवस्था वसफश  सामावजक व्यवस्था नहीं थी, बवल्क धमश पर आधाररत एक िूर 
 राजनीवतक प्रयास थी, वजसके मूल में भगवान का भय बडी कृविमता से दकन्तु 
 वनहायत संगरठत रूप से खडा दकया गया था। अतः भारतीय समाज का पूरा 
 इवतहास तथा सावहत्य इसी वणश प्रणाली के इदश-वगदश रु्रू से ही चक्कर काटता चला 
 आ रहा ह।ै (तुलसीराम 134-135) 

मनुस्मृवत के अनुसार- लोक की वृवद् के वलए ब्ाह्मण, िविय, वैश्य और रू्द्र की सृवि 
िमर्ः ब्ह्मा के मुख, बाँह, उरू और पैर से हुई ह।ै 

लोकानां तु वववद्द्यथश मुखबाहरुपादतः 

ब्ाह्मणं िवियमं वैश्यंरू्द्र ंच वनरवतशयत् 
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मनुस्मृवत के अनुसार ही ब्ाह्मणों का कमश पढना, पढाना, यज्ञ करना, कराना, दान दनेा 
और लेना, िवियों का कमश प्रजा की रिा, दान दनेा, यज्ञ कराना, वैश्य के कमश परु्ओं का 
पोर्ण, व्यापार करना, यज्ञ कराना, खेती करना आदद बताया गया। वहीं रू्द्र का कमश 
उपयुशक्त तीनों वणों की वनन्दा रवहत सेवा करना बताया गया। रू्द्र को पढने, व्यापार करने, 
खेती करने आदद मानवीय अवधकारों से वंवचत रखा गया। मनुस्मृवत में रू्द्र का प्रधान कमश 
ब्ाह्मण की सेवा माना गया और इस सेवा के बदले रू्द्र को भोजन स ेबचा हुआ जूठा अन्न, 
पुराने कपड,े थोथा अनाज, पुराना बतशन दनेा चावहए, ऐसा कहा गया। 

 ववप्रसेवैव र्ूद्रस्य वववर्ि ंकमश कीत्यशते 

 मदतोउन्यदद कुरते तद्भवत्यस्य वनष्फलम् ।। 

 उवच्छि मनं्नदातव्यं जीणाशनवसनावच 

 पुलकाशै्रवधान्यानां जीणाशशै्रव पररच्छदाः ।। 

इसप्रकार मनुस्मृवत के माध्यम से वहन्द ूधमश में रू्द्र की वस्थवत परु् से भी बदतर बना दी 
गई। मनुष्य जावत के एक बडे वहस्से को सारे अवधकारों से वंवचत करना समाज की सावजर् 
थी, वजसका पररणाम आज भी दवलत भोग रहा ह।ै 

 वणाशश्रम व्यवस्था के इवतहास पर जब हम दवृि डालते हैं तो पात ेहैं दक वणश र्ब्द 
का प्रयोग ऋग्वेद में आयश और दास के वलए दकया गया। यह पहला वगीकरण था, वजसका 
आधार आर्थशक था, श्रम ववभाजन नहीं। आयों के आगमन से पूवश समाज में दकसी भी प्रकार 
के वगीकरण का प्रमाण नहीं वमलता है। वणश के रूप में आयश और दास का वगीकरण आगे 
चलकर समाज को चार भागों में बाँट ददया गया। इस ओर दवृि डालते हुए जयदवे 
वेदालंकार न े वलखा ह ै – ‘’वेदों में समाज को चार भागों में ववभावजत दकया ह।ै यह 

ववभाजन साधारणतया अथश र्ास्त्र के कायश-ववभाजन वसद्ांत पर अवलवम्बत ह ै(वेदालकंार 
57)।‘’ यह कायश ववभाजन आगे चलकर खास पेर्ा से सम्बद् हो गया, दफर यह पेर्ा ही 

उसकी पहचान बनी और पेर्ा वणश स ेजुड गया। वणश से जावत का संबंध कैस ेहुआ। इस े
लेकर ववद्वानों में कई मतभेद ह।ै हटन ने वलखा ह ै– 

 ऐसी संभावना अवधक ह ैदक वैददक युग में वणश वगश का समानाथी था न दक जावत 
 का। उिर वैददक काल के ववद्वानों ने वणश के स्वरूप को जावत-व्यवस्था के अथश में 
 ग्रहण दकया वजससे वे पररवचत थे। जो भी हो आज वणश जावत नहीं ह।ै इसे हम 
 जावतयों का समूह मान सकत ेहैं। (हटन 63) 

जैस-ेजैस े समाज आगे बढता गया वणश अपररवतशनीय रहा, जबदक जावत लगातार टूटती 
रही और एक जावत के अंदर ही कई उपजावतयों का या नई जावतयों का जन्म हुआ। दवलत 
इसी रू्द्र में आता ह ैवजसकी उत्पवि का कारण आर्थशक ही ह,ै लेदकन य ेदवलत ऋग्वदे में 
अछूत नहीं माने गए। ये अस्पृश्य नहीं थे। ऋग्वेद में वजस समाज का वणशन ह,ै वहाँ 
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अस्पृश्यता का उल्लेख तक नहीं ह।ै वास्तव में वजसे अछूत कहा गया वह रू्द्र से ही टूटकर 
आया। वनकृि काम जैसे र्व उठाना, मरे परु् उठाना, मल साफ करना आदद के वलए रू्द्र 
वगश को ही काटा गया जो अछूत कहलाये। यह शे्रणी रू्द्रों से नीचे की शे्रणी में वगनी जाती 
हैं। वैददक काल में अस्पृश्यता का कोई प्रमाण नहीं वमलता ह,ै वहीं उिर वैददक यगु में 
मनुस्मृवत की रचना के उपरान्त अस्पृश्यता जावत-व्यवस्था में प्रवेर् कर गई। मनुस्मृवत में 
कहा गया ह ै -‘’स्वगशलोक या परलोक के वलए रू्द्रों को ब्ाह्मण के सेवक के रूप में सेवा 

करनी चावहए। यदद वह ब्ाह्मण का सेवक होगा तभी उसे मोि प्राप्त होगा। रू्द्र का शे्रष्ठ 
कमश केवल ब्ाह्मण की सेवा ह ैबादक सब उसका नाकाम रहगेा (वभिु अखण्डानन्द 642)।‘’ 

 वणश-व्यवस्था के अंतगशत रू्द्र का दकसी भी धार्मशक अनुष्ठान में प्रवेर् करना वनवर्द् 
था। इतना ही नहीं दमन इस हद तक था दक यदद कोई रू्द्र वेद मंिों को सनु भी ले, तो 
उसके कानों में वपघला हुआ र्ीर्ा डाल दनेे और यदद मंिों का उच्चारण करें तो उसकी 
वजह्वा काट ददया जाता था। इस रू्द्र जावत को धमश का हवाला दकेर सवणों न ेउसपर 
वववभन्न तरीकें  से र्ोर्ण करने का लाईसेंस प्राप्त कर वलया। रू्द्र जावत ने भी यह मान 
वलया दक इस जावत का जन्म ईश्वर ने र्ोवर्त होन ेके वलए ही दकया ह।ै इस पररवस्थवत पर 
प्रकार् डालते हुए राजेर् कुमार का कहना ह ै–  

 दसूरी तरफ भारत जैसे समाजों में ववर्मताओं को धार्मशक अवनवायशता बनाकर, 
 उन्हें ईश्वरीय मान्यता दते े हुए वणश-व्यवस्था लागू कर दी जाती ह।ै ऐसे में 
 ववर्मताओं के ववरुद् संघर्श का अवधकार भी वछन जाता ह ैक्योंदक ववर्मताए ँईश्वर 
 का पयाशय बना दी जाती ह।ै ववर्मताओं का यहीं ईश्वरीय रूप वगश भेद को और 
 अवधक गहरा और स्थाई बना दतेा ह।ै अथाशत् वगश-भेद ईश्वरीय मान्यता प्राप्त वणश 
 भेद में तब्दील हो जाता ह।ै (कुमार 104) 

ऐसा नहीं ह ैदक वणश – व्यवस्था का कभी ववरोध इवतहास में हुआ ही नहीं, बवल्क इसकी 

उत्पवि के साथ ही इसका ववरोध भी कई रूपों में होता आया ह।ै यह ववरोध बौद्, वसद्, 
नाथ और संत से होते हुए नवजागरण काल तक दखेने को वमलता ह,ै यह अलग बात ह ैदक 
दवलतों की समस्या का कोई रटकाऊ हल दकसी युग में नहीं वनकल पाया, आगे चलकर इसी 
र्ोवर्त समाज ने खुद अपनी मुवक्त का वजम्मा उठाया। 

 दवलतों द्वारा वणश-व्यवस्था का ववरोध दवलत के वलए अवश्यम्भावी है।  यही कारण 
ह ै दक दवलत सचतंकों न े वणश-व्यवस्था पर प्रश्नवचह्न लगात े हुए वहन्द ू समाज की 
परम्परागत व्यवस्था और र्ास्त्रों का ववरोध दकया ह।ै दवलत सावहत्य के मूल में स्वतिंता, 
समता और बंधुत्व की भावना सवोपरी ह।ै यह दवलतों के मानवावधकारों की बात करता 
ह।ै सािान्त मास्के कहत ेहैं- ‘’दवलत सावहत्य समाज में भेद-भाव पूणश व्यवस्था को समाप्त 

कर एक ऐसे समाज की  स्थापना करना चाहता ह ै वजसमें व्यवक्त के व्यवक्तत्व की पहचान 
उसके गुणों स े हो न दक उसकी जावत से। (मास्के 16)।‘’ यह जावतगत व्यवस्था इतना 
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मजबूत था दक इसपर सामावजक सुधार आन्दोलन का भी कम ही प्रभाव पडा। दवलत 
सावहत्य का मूल उद्दशे्य ही वणश एवं जावत व्यवस्था का  ववरोध करना ह।ै धमश-ग्रंथों में 
वलवखत वणश-व्यवस्था, अस्पृश्यता का ववरोध ही दवलत सावहत्यकार अपनी रचनाओं द्वारा 
कर रहा ह।ै अंबेडकर ने मनसु्मृवत जलाकर इसका ववरोध दकया था। आज भी दरे् में हर 
साल सकैडो घटनाए ँजावत प्रथा के नाम पर घटती ह।ै चाह ेखाप पंचायत हो या दरे् के 
दकसी कोन ेका साधारण सा गाँव, जावतप्रथा इस कदर ववकृत हो चुकी ह ै दक पढे-वलखे 
लोग भी वणाशश्रम व्यवस्था का समथशन करते हुए इसके नाम पर दवलतों पर होन ेवाले मॉब 
सलंसचंग में र्ावमल होते दखेे जाते हैं। अस्पृश्य लोगों के साथ अमानवीय व्यवहार सकैडों 
वर्ों से होता आया ह।ै रू्द्रों का सामावजक, मानवसक, धार्मशक और आर्थशक र्ोर्ण दकया 
जाता रहा ह।ै सवशप्रथम बुद् ने ही वणश व्यवस्था पर प्रहार कर सामावजक चतेना जगाने का 
काम दकया था। यह बौवद्क परम्परा ही ज्योवतबा फूल ेके िांवतकारी ववचारों का आधार 
बना। इस चतेना न ेही दवलतों को ब्ाह्मणवादी सामंती ताकतों स ेलडने के वलए साहस 
प्रदान दकया। वजस वणश व्यवस्था के कारण दवलतों का अवधक स े अवधक र्ोर्ण हुआ, 
उसका िूरतम रूप दविण में तवमलनाडू में सबसे अवधक था, जहाँ वणश व्यवस्था का ववरोध 
ई. रामस्वामी नायकर द्वारा रु्रु हुआ। दकन्तु, दवलत सावहत्य का स्पोट तवमल भार्ा में न 
होकर मराठी भार्ा में हुआ। मराठी के दवलत आन्दोलन को फुले, अंबेडकर और र्ाहू जी 
का ददर्ा वनदरे् वमला। 

आज भी दवलतों का मंददरों में प्रवेर् करने पर, मंददर को अपववि करने के अपराध 
में उन्हें दवण्डत दकया जाता ह।ै अंबेडकर ने अपने समय में इस छुआछूत और जावतभदे को 
वमटाने के वलए दवलतों को वहन्दओुं से अलग उपवनवेर् बनाने का आह्वान दकए थे। इसस े
वहन्द ूसमाज में खलबली भी मची थी, वजसके कारण वहन्द ूमंचों से भी छुआछूत वमटाने की 
आवाजें उठने लगी थी। अंबेडकर ने वणश व्यवस्था का ववरोध करते हुए 25 ददसम्बर 1927 
को मनुस्मृवत की सावशजवनक होली जलाई थी। उन्होंने अपेिा पविका में वणश व्यवस्था को 
दोर् दतेे हुए कहा – ‘’वणश-व्यवस्था के इस असतंुवलत वगश-ववभाजन के कारण 

ववरे्र्ावधकार प्राप्त जावतयाँ बन गई हैं, वजससे असमावजक भावनाए ँ पैदा होती हैं 
(अंबेडकर 50)।‘’ वे जानते थे दक वणश व्यवस्था में रू्द्रों को वर्िा, सम्पवि तथा मानवीय 

अवधकारों स े वंवचत रखा गया ह।ै स्वतंिता, समानता के वनमाशण में जावतवाद और 
छुआछूत बहुत बडी बाधा ह।ै इसवलए वे कहते हैं –  

 जावतवाद का दानव जब तक नहीं मरता, तब तक आर्थशक एवं राजनीवतक 
 पररवतशन की बात सपना ही रहगेी। क्योंदक जावतवाद, वणश-व्यवस्था न तो श्रम 
 ववभाजन पर आधाररत ह,ै न प्रकृवत प्रदि ह।ै स्वतंिता, समानता और बंधुत्व की 
 भावना जीवन-मूल्यों में मूलभूत पररवतशन लाने पर ही सभंव ह।ै (अंबेडकर 14) 

अजय नावररया का यह कहना ह ैदक वणश-व्यवस्था बहुत पुरानी चीज नहीं ह।ै यह वमथ्या ह ै
दक यह व्यवस्था बौद् धमश के समय में भी थी क्योंदक मौयश सम्राट चन्द्रगुप्त जैन धमश को 
मानते थ ेतो उनके पुि वबन्दसुार आजीवक धमश को, वहीं उनके पौि अर्ोक बुद् धमश के 
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उपासक थे। उनके अनुसार यह व्यवस्था पूरे भारत में व्याप्त नहीं थी, हाँ जहाँ ब्ाह्मणों का 
प्रभाव था, वहाँ यह व्यवस्था ज्यादा दखेी जा सकती थी। उनका कहना है- ‘’समझना यह 

होगा दक वणश-व्यवस्था एक दवृि ह,ै जो दकसी भी राज्य में राज करने वाल ेको िविय, पूजा 
पाठ करने वाले को ब्ाह्मण, व्यापार या कृवर् कायश करने वाले को वैश्य तथा अन्य सभी को 
रू्द्र मानती ह ै (नावररया 6)।‘’ यह वणश-व्यवस्था बहुत बाद में जावत व्यवस्था में बदली 

और जावत के अंदर अस्पृश्यता की रु्रुआत बाद में हुई होगी। भारत के इवतहास में नंद वंर् 
और मौयश वंर् रू्द्रवंर्ी राजा थे, अथाशत् रू्द्र जावत अस्पृश्य नहीं थी। दकन्तु, कालान्तर में 
इसी वणश व्यवस्था को आधार बनाकर जावत व्यवस्था का जन्म हुआ और यही दवलतों के 
र्ोर्ण का मुख्य हवथयार बना। 

3.3. दवलत सावहत्य का स्वरूपः 

 21वीं सदी के दसूरे दर्क में जहाँ एक ओर दवुनया का वनमाशण समानता, न्याय और 
वैज्ञावनकता के आधार पर करने की बात चल रही ह,ै वहीं आए ददन समाचार पिों में 
भारत के दकसी न दकसी राज्य में सवणों द्वारा दवलतों के र्ोर्ण और हत्या की खबर ददल 
को दहला द ेरही ह।ै एक ओर जहाँ प्रधान सेवक द्वारा अंबेडकर के ववचारों की प्ररं्सा कर 
उसकी मूर्तश पर माल्यापशण दकया जा रहा ह,ै वहीं दसूरी ओर कट्टर सवणश वहन्दओुं द्वारा 
अंबेडकर की मूर्तशयाँ तोड कर प्रवतदिया व्यक्त की जा रही ह।ै एक ओर अगर इंवडया र्ाइन 
कर रहा ह ै तो दसूरी ओर आज भी एक बडा वहस्सा र्ोवर्त, उपेवित और बबशरता का 
वर्कार हो रहा ह,ै यह भारत के ववश्व र्वक्त बनन ेकी राह में बाधा ह।ै दवलत चाह ेभारत 
के दकसी कोने का हो या ववश्व के दकसी भी भू-भाग का, उनमें स्वावभमान से जीने की 
आकांिा समान होती ह,ै दकन्तु सददयों से यह वगश अपमान, छुआछूत, जावतभेद, अत्याचार 
का वर्कार होता आया ह।ै बाबा अंबेडकर से र्वक्त प्राप्त करके ही अब सावहत्यकार यगुों – 

युगों से दवलतों पर हो रह े अत्याचार की दास्ताँ को वचवित करने लगा ह।ै ऐसी 
अवभव्यवक्तयों का सावहत्य ही दवलत सावहत्य ह।ै 

 दवलत सावहत्य की अवधारणा बुद् और अंबेडकर के ववचारों और जीवन दर्शन स े
पे्रररत ह।ै दलन और उत्पीडन से ही इस सावहत्य का जन्म हुआ ह।ै दवलत सावहत्य की 
रु्रुआत दविण में मराठी सावहत्य से हुई। वहन्दी में यह बीसवीं सदी के अंत में ज्योवतबा 
फूले, अंबंडकर आदद के सचंतन स ेपे्रररत होकर आया। दविण में ब्लैक वलटरेचर से दवलत 
पैंथर का उदय हुआ। मराठी में नामदवे ढसाल, दया पवार, डॉ. पानतावड े जैसे दवलत 
सावहत्यकारों ने इसकी कमान संभाली। वहन्दी में दवलत सावहत्य की एक टीम बनी, 
वजन्होंने दवलत ववमर्श को आगे बढाने का कायश दकया। इनमें ओमप्रकार् वावल्मकी, डॉ. 
माता प्रसाद गुप्त, मोहनदास नैवमर्राय, डॉ. एन. ससंह, डॉ. जय प्रकार् कदशम, डॉ. 
धमशवीर, प्रो. श्योराज ससंह बेचैन, मलखान ससहं, बुद्र्रण हसं, रत्न कुमार सँभररया, 
कँवल भारती, रूपनारायण सोनकर, डॉ. कैलास दावहया, डॉ. ददनेर्राम, डॉ. दयानन्द 
बटोही, डॉ. पुरुर्ोिम सत्यपे्रमी, अनवन्तका प्रसाद मरमट, डॉ. कुसुम ववयोगी, नवल 
ववयोगी, जसराम हरनोरटया, याद करण याद, डॉ. राजपाल ससंह, डॉ. कालीचरण आदद 
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प्रमुख रह।े मवहला लेवखकाए ँभी इस आन्दोलन में पीछे नहीं रही। इसमें प्रमुख रूप से डॉ.  
कुसुम मेघवाल, रजनी वतलक, अनीता भारती, डॉ. सरु्ीला टाकभोरे, डॉ. रजत रानी 
मीनू, डॉ. रजनी अनरुागी आदद का नाम वलया जा सकता ह।ै 

 दवलत सावहत्य दकस ेकहा जाय, यह प्रश्न दवलत ववमर्श के वलए महत्वपूणश ह।ै इस 
प्रश्न पर ववद्वानों में दो मत ह ैवजसका आधार है- स्वानुभूवत और सहानुभूवत। कँवल भारती 
का कहना ह ै– 

 दवलत सावहत्य स ेअवभप्राय उस सावहत्य स ेह ैवजसमें दवलतों ने स्वयः अपनी पीडा 
 को रूपावयत दकया ह।ै अपने जीवन संघर्श में दवलतों ने वजस यथाथश को भोगा ह,ै 
 दवलत सावहत्य उनकी उसी अवभव्यवक्त का सावहत्य ह।ै यह कला के वलए कला नहीं, 
 बवल्क जीवन का और जीवन की वजजीववर्ा का सावहत्य ह।ै इसीवलए कहना न 
 होगा दक वास्तव में दवलतों द्वारा वलखा गया सावहत्य ही दवलत सावहत्य की कोटी 
 में आता ह।ै (भारती 41) 

वहीं ववद्वानों का एक पि यह मानता ह ैदक गैर दवलतों द्वारा दवलतों की चेतना को आधार 
बनाकर वलखा गया सहानभुूवतपरक सावहत्य भी दवलत सावहत्य की कैटेगरी में आना 
चावहए। जहाँ तक दवलत ववमर्शकारों का सवाल ह,ै वे एकमत हैं दक दवलतों द्वारा दवलतों 
के वलए वलखा गया सावहत्य ही दवलत सावहत्य ह।ै  इसी संदभश में माता प्रसाद का कहना 
ह-ै 

 दवलत सावहत्य, दवलतों की ददश-भरी दास्तान और चीख-भरी पुकार ही नहीं, बवल्क 
 उसे दरू करने के वलए संघर्श की एक तलवार भी ह।ै यह उनकी दयनीय वस्थवत के 
 कारणों की खोज कर उसके वनवारण के वलए भी प्रवतबद् ह।ै दवलत सावहत्य जावत, 
 वणश, नस्ल, सलंग भेद से उठकर सभी की स्वतंिता, समानता, न्याय और बंधुता का 
 पिधर ह।ै (गुप्त 21) 

ओम प्रकार् वावल्मकी इसे जन सावहत्य तक कह दतेे हैं वजसमें संघर्श और ववद्रोह दोनों हैं। 
वे कहते हैं –  

 दवलत सावहत्य जन सावहत्य ह,ै यानी मास वलटरेचर। वसफश  इतना ही नहीं, 
 वलटरेचर ऑफ एक्र्न भी ह ै जो मानवीय मूल्यों की भूवमका पर सामंती 
 मानवसकता के ववरूद् आिोर्जवनत संघर्श ह।ै इसी संघर्श और ववद्रोह से उपजा ह ै
 दवलत सावहत्य। (वावल्मकी 15) 

गैर दवलतों की रचनाओं में सहानुभूवत तो हो सकती ह,ै लदेकन आिोर् नहीं। ऐसी रचनाओं 
के संबंध में मोहनदास नैवमर्राय का कथन ह ै–  

 दरू बैठकर कल्पना के आधार पर दवलतों की पीडा के वणशन को दवलत सावहत्य 
 कहना न्यायसंगत नहीं। यह वबल्कुल ऐसे ही होगा, जैसे दवलत र्ोवर्तों को दरू से 
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 फें ककर रोटी दान करना। जबदक दवलत वगश से आये लेखकों ने जो वलखा उनकी 
 रचनाओं में अथाह पीडा रही, आिोर् का ज्वार बार-बार उफनता रहा, इसवलए 
 दक वे सामावजक ववर्मता के भुक्तभोगी थे। (नैवमसराय 23) 

मोहनदास नैवमर्राय सहानभुूवत को दवलत आन्दोलन के वलए अनुपयोगी मानत ेहैं। इसी 
कारण वे पे्रमचन्द और वनराला जैस ेरचनाकारों की सहानुभूवत आधाररत दवलत रचना को 
दवलत सावहत्य नहीं मानते। उनका मानना ह ैदक दवलतों को हजारों वर्ों से जो वेदना और 
प्रताडना ववरासत में वमली ह ैउसे गैर दवलत भला कैसे समझ सकता ह।ै वे वलखते हैं-  

 ...अकेले सहानुभूवत से काम नहीं चलता क्योंदक सहानभुूवत के पाि ववद्रोह नहीं 
 करते। वे लाचारी और मजबूरी में जीते हैं। तब ऐस ेसावहत्य की आज के संदभश में 
 क्या उपयोवगता ह-ै यह एक महत्वपूणश सवाल सभी सावहत्यकारों के सामने खडा ह।ै 
 (नैवमसराय 62) 

दवलत समाज ने हजारों वर्ों से वजस पीडा और र्ोर्ण को भोगा ह,ै उस अनुभव को गैर 
दवलत जान ही नहीं सकता ह।ै इसके बावजूद परमानन्द श्रीवास्तव, नामवर ससंह, 
रामववलास र्माश जैस ेआलोचक वववभन्न तकों के माध्यम से यह वसद् करना चाहते हैं दक 
दवलत सावहत्य वलखने के वलए लेखक का दवलत होना आवश्यक नहीं। इन आलोचकों को 
ज्योवतबा फूले यह कहकर जवाब दतेी ह ै दक – ‘’गुलामी की यातना जो सहता ह ै वही 

जानता ह ै और जो जानता ह ै वही पूरा सच कह सकता ह।ै सचमुच राख ही जानती ह ै
जलने का अनभुव और कोई नहीं (पाण्डये 275)।‘’ दवलत सावहत्य पर सावहत्य के पुरोवहतों 

द्वारा नैवतकता, भार्ा, अलेषीलता आदद दोर् लगाये गये, सब सहते हुए भी यह सावहत्य 
आगे बढता रहा। पहली बार ऐसा हो रहा था दक दवलतों द्वारा अपने वनजी अनुभवों को 
दवुनया के सामने खोलकर अवभव्यक्त दकया जा रहा था। र्ोर्क वगश के सावजर्ों को 
बेनकाब दकया जा रहा था। सूरज बडत्या वलखत ेहैं – 

 हावर्ए के वजस समाज को अभी तक तथाकवथत सभ्य समाज ने असभ्य, बबशर, 
 जंगली, अछूत और अनैवतक माना था, उसी समाज न ेजब अपने सत्य को सावहत्य 
 के स्थावपत दपशण में ददखाने की कोवर्र् की तो सावहत्य का वह उपमान रूपी दपशण 
 दरक गया। (बडत्या 72) 

दवलत सावहत्य दवलतों की पीडाओं और वेदनाओं की अवभव्यवक्त का सावहत्य ह।ै यह वणश 
व्यवस्था के वखलाफ़ ववद्रोह और मनुष्य की स्वतंिता, समता और बंधुत्व की पैरवी करन े
वाला सावहत्य ह।ै रमवणका गुप्ता की मान्यता ह ै – ‘’दवुनया का नब्बे प्रवतर्त सावहत्य 

आजादी की चाह के वलए वलखा जाता रहा ह।ै दवलत सावहत्य आजादी के साथ-साथ 
समता, बंधुत्व की चाह को भी समान स्तर पर रखकर सावहत्य रचता ह ै(गुप्ता 08)।‘’ ईर् 

कुमार गंगोवनया दवलत सावहत्य की सीमा को बढात े हुए इसे अंबेडकरवादी सावहत्य के 
नाम से पुकारने की वकालत करते हैं। वे कहते हैं –  
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 इसे अंबेडकरवादी सावहत्य कहने से मेरा आर्य उस सावहत्य से ह ैजो अंबेडकरवादी 
 सचंतन पद्वत पर आधाररत ह।ै इस सावहत्य के केन्द्र में मुख्य रूप से वही र्ोवर्त-

 उत्पीवडत यानी मूल वनवासी समाज ह,ै वजसे आज दवलत के रूप में जाना जाता ह।ै 
 तथाकवथत दवलत समाज को केन्द्र में रखने के साथ-साथ यह सावहत्य इंसानी मूल्यों 
 का सबसे बडा वहमायती ह ैऔर जावत की सीमाओं के पार भी इसका प्रयाप्त दखल 
 ह।ै (गंगोवनया 54) 

गैर दवलतों द्वारा वलखे गये सावहत्य को भले दवलत ववमर्शकार दवलत सावहत्य की कोटी में 
न रखें, दकन्तु दवलतों के जीवन को आधार बनाकर वहन्दी सावहत्य में एक से एक लेखकों 
की उम्दा रचनाए ँ आई ह।ै इनमें पे्रमचन्द की कई कहावनया ँ जैसे ठाकुर का कुआ,ँ 
घासवाली, सद्गवत, मंि, कफन आदद हैं, तो सूयशकान्त विपाठी वनराला के वबल्लेसुर 
बकररहा तथा चतरुी चमार आदद का वजि दकया जा सकता ह।ै आधुवनक काल में भी 
नागाजुशन, डॉ. वर्व प्रसाद ससंह, वगररराज दकर्ोर, अमृत लाल नागर जैसे लेखकों न े
बलचनमा, नाच्यौ बहुत गोपाल जैसे महत्वपूणश उपन्यासों द्वारा दवलतों की वस्थवत को 
उजागर दकया ह।ै 

 बीसवीं सदी का अंवतम दर्क दवलत सावहत्य के ववकास में एक प्रमुख मोड ह।ै यही 
वह समय ह ैजब दवलत सावहत्य का ववधागत ववस्तार होता ह।ै वजस दवलत सावहत्य की 
रु्रुआत ‘हीराडोम’ की कववता ‘अछूत की वर्कायत’ से होती ह,ै अब इसका ववस्तार 

कहानी, उपन्यास, आत्मकथा, वनबंध, नाटक और आलोचना के िेिों में हुआ। आज दवलत 
सावहत्य का स्वरूप अवखल भारतीय हो गया ह।ै अब इसका लेखन भारत की कई भार्ाओं 
में हो रहा ह।ै ओम प्रकार् वावल्मकी ने कहा भी ह ै दक दवलत भार्ावाद, अलगाववाद, 
जावतवाद, िेिवाद को नकारता ह ैतथा पूरे दरे् को एक सूि में वपरोने का कायश करता ह।ै 

3.4. दवलत ववमर्श और राजनीवतः- 

राजनीवत का प्रमुख लक्ष्य ह ै सिा प्राप्त करना, इसवलए सिा के लालच ने 
राजनीवत को हमेर्ा से धमश और जावत केवन्द्रत ही रखा ह।ै भारतीय राजनीवत में हर मुद्दे 
का राजनीवतकरण होता ह,ै वजससे हमारा समाज राजनीवत की ववर्ाक्त खेमेंबन्दी का 
वर्कार होता रहा ह।ै जब हम दवलत राजनीवत की बात करत ेहैं तो दवलत सावहत्य ववमर्श 
के वलए दवलतों का राजनीवतक भागीदारी एक महत्वपूणश ववर्य बन जाता ह।ै दवलतों की 
मुवक्त के वलए यह आवश्यक ह ैदक हमारे वनवत वनयंताओं तक दवलत भी पहुचँे। 

दवलतों के प्रणेता डॉ. अंबेडकर द्वारा दवलतों के राजनीवतक अवधकारों की चचाश के 
साथ ही दवलत राजनीवत की रु्रुआत हो जाती ह।ै भारतीय समाज में जावतगत व्यवस्था 
सामावजक आन्दोलन के उपरान्त भी खत्म नहीं हुई। अंबेडकर ने अंगे्रजों से दवलत प्रवतवनवध 
की माँग की थी। उनकी राय थी दक दवलतों की मुवक्त के वलए सवणश प्रवतवनवधयों के समि 
हाथ फैलाने से मुवक्त नहीं वमलेगी। अतः जरूरत ह ैदक सिा में दवलत वगश के प्रवतवनवध को 
जगह वमले। एक दवलत ही एक दवलत के वहत में सोच सकें गे, उन्हें दकसी अन्य पर वनभशर 
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नहीं रहना पडगेा। अंबेडकर स्वतंि भारत में दवलतों की क्या वस्थवत होगी, इसको लेकर 
सचंवतत थे। इसवलए व ेदवलत संघर्श को राजनीवतक संघर्श बनाना चाहते थें। वे कहत ेहैं – 

‘’अपनी पहचान होनी चावहए और अपनी पहचान के वलए लडना और अवस्मता की 

भावना को जगाना उवचत और स्वभाववक ह ैजो केवल राजनीवतक धरातल पर ही सभंव ह ै
(अंबेडकर 18)।‘’ दकन्तु, पूना पैक्ट ने दवलत राजनीवत की ददर्ा ही बदल दी। वगीय 

प्रवतवनवध के स्थान पर दवलतों को जावतगत आधार पर खडा कर ददया गया। आरिण 
व्यवस्था न ेदवलत राजनीवत को जावत केवन्द्रत कर ददया। कांग्रेस की हररजन राजनीवत न े
दवलतों के अंदर भी जावत का भेद पैदा दकया और आगे चलकर हररजन र्ब्द दवलतों के 
भंगी जावत का पयाशय बनकर रह गया। दवलतों द्वारा सिा में प्रवतवनवध पाने के बाद भी 
कमान सवणों के हाथों में ही रहा। पढा-वलखा और सिाधारी दवलत खुद को सामान्य 
दवलत स ेअलग समझन ेलगा। अंबेडकर इन पररवस्थवतयों स ेभवलभाँवत पररवचत थे। अतः 
उन्होंने 1937 में इंवडपेंडेंट लेबर पाटी बनाकर जावत सघंर्श से वगश संघर्श पर जोर दतेे हैं 
और अपने भार्ण में कहते हैं- 

 मेरे ववचार से इस दरे् के दो दशु्मनों से कामगारों को वनपटना होगा। ये दो दशु्मन 
 ह,ै ब्ाह्मणवाद और पँूजीवाद...। ब्ाह्मणवाद स े मेरा आर्य स्वतंिता, समता और 
 बंधुत्व की भावनाओं के वनर्ेध से ह।ै यद्यवप ब्ाह्मण इसके जनक ह,ै लेदकन यह 
 ब्ाह्मणों तक सीवमत न होकर सभी जावतयों में घुसा हुआ ह।ै (अंबेडकर 165) 

अगर हम दवलत राजनीवत के इवतहास पर गौर करें तो हम दखे सकते ह ै दक दवलत 
राजनीवत के पहले नेता अंबेडकर यह चाहते थे दक स्वतिं भारत की बागडोर मजदरू वगश 
के पास हो। वे जानत ेथे दक अगर स्वराज सवणों के हाथों में आयेगा तो दवलतों की वस्थवत 
में कोई सुधार नहीं होगा। इसवलए उन्होंने सोर्वलस्टों, वामपंवथयों जैसे अन्य संगठनों स े
भी हाथ वमलाने की कोवर्र् की थी, दकन्तु अन्य संगठनों ने ब्ाह्मणों के वखलाफ़ संगठन को 
अपना मुद्दा नहीं बनाया। डॉ. अंबेडकर आगे चलकर ररपवब्लक पाटी ऑफ इंवडया नामक 
नई पाटी की नींव डालते हैं, दकन्तु इसका गठन करने स ेपहले ही उनकी मृत्यु हो जाती हैं। 
आगे चलकर इस पाटी को व्यापक सफलता वमली। जयभीम के नारों और नीली टोपी, 
नीला झंडा तथा हाथी वनर्ान न ेअच्छा प्रभाव जमाया। महाराष्ट्र और उिर प्रदरे् में इस 
पाटी को कई सीटें भी वमली। इस पाटी के पहले राष्ट्रीय अध्यि दादा साहबे गायकवाड न े
पाटी के वलए जी जान से मेहनत की, दकन्तु इससे कांग्रसे सरकार सकंट में आ गई। अतः 
कांग्रेस पाटी की सरकार ने ररपवब्लक पाटी के कई नेताओं को सिा का प्रलोभन दकेर अपने 
में वमला वलया और पाटी को खंवडत कर ददया।   

1980 के दर्क में कांर्ीराम का उदय दवलत आन्दोलन के नेता के रूप में होता ह।ै 
उन्होंने बामसेफ (बैकवाडश एन्ड मॉइनोररटी कम्युवनटीज इमपलाईज फेडरेेर्न) का गठन 
कर दवलत, वपछड ेऔर अल्पसंख्यकों को एक करने की कोवर्र् की। इस ववर्ाल सघं का 
आधार पाकर कांर्ीराम ने 1988 में बहुजन समाज पाटी (बसपा) का गठन दकया। बसपा 
की ओर स ेकई कायशिम चलाये गये। पूना पैक्ट के 50 वर्श पूरे होने पर 1982 में कांर्ीराम 



107 | P a g e  

 

द्वारा वधक्कार रैली वनकाली गई। उनका उद्दशे्य कांग्रेस का दवलत वोट बैंक खत्म करना था। 
उन्होंने दवलतों को उनके वोट की कीमत समझाई। बसपा ने ररपवब्लकन पाटी की ही नील े
झंड ेऔर हाथी के वनर्ान को अपना वचह्न बनाया। इस आन्दोलन ने दवलत जावतयों में 
जातीय ्ुवीकरण की चेतना पैदा की। फलस्वरूप पहली बार सपा-बसपा ने गठबंधन कर 
चुनाव लडा और गठबंधन की पहली सरकार बनी। दकन्तु, यह सरकार ज्यादा ददन नहीं 
चल सकी और मायावती न ेसपा से गठबंधन तोडकर भाजपा जैसी पाटी के साथ केवल 
सिा पाने के वलए गठबंधन की और वह 1995 में मुख्यमंिी बनी। सिा के लालच न े
मायावती को दवलत के मुद्द ेसे भटका ददया और दवलत ववरोधी पाटी के साथ ही वमलकर 
1997 और 2002 में दफर मुख्य मंिी बनी। बसपा द्वारा संचावलत ब्ाह्मण सम्मेलन जैसे 
कायशिमों न ेयह सावबत कर ददया दक बसपा केवल सिा की पाटी रह गई ह।ै अब इसे 
दवलत प्रवतवनवध कहना गलत होगा। यहीं से दवलत राजनीवत में भटकाव उत्पन्न होता ह।ै 
इसे लक्ष्य कर गोपेश्वर ससंह का कहना ह ै–‘’दवलत राजनीवत की एक बडी समस्या दवलत 

और वपछड े वगश के नेताओं में बहुआयामी और दरूगामी राजनीवतक दवृि का अभाव ह।ै 
इसके कारण उनमें एकता की जगह टकराव और संघर्श की वस्थवत ह ै(ससंह 104)।‘’ 

दवलतों के साथ राजनीवत तो तभी रु्रू हो गई थी जब अछूत समस्या को लकेर 
गाँधी और अंबेडकर के बीच मतभेद रु्रू हुआ। गाँधी भी अछूत की समस्या को गहरी 
समस्या मानत ेथे, दकन्त ुवे जावत प्रथा के वहमायती थ ेऔर अस्पृश्यता का समाधान सवणश 
वहन्दओुं के हृदय पररवतशन द्वारा सम्भव मानते थे, जबदक अंबेडकर वस्थवतयों में आमूल चूल 
पररवतशन चाहते थे। वे दवलत को भारत की स्वतंिता के साथ वहन्द ूधमश की दासता से भी 
आजादी चाहते थे। तभी कागं्रेस अंबेडकर के स्थान पर जगजीवन राम को आगे बढाकर 
उनके हाथों में दवलत नेतृत्व की कमान सौंपना चाहते थे। 

उदय प्रकार् ने डॉ. भीमराव अंबेडकर को ववश्व राजनीवत का नेता माना था, दफर 
भी भारतीय राजनीवत में वे एक प्रकार स ेअसफल ही हुए। इसका मुख्य कारण यह हो 
सकता ह ैदक भारतीय राजनीवत में जावतवाद व धमाांधता, बोवद्कता व व्यवक्त की योग्यता 
पर भारी पडता ह।ै ईर् कुमार गंगोवनया के र्ब्दों में कह ेतो- 

 अंबेडकरवादी सावहत्य- ववमर्श राजनीवत में दकसी तरह के धमश, जावत, वगश व िेि 
 की घालमेल का ववरोध करता ह ैक्योंदक ये सभी समाज ववनार्कारी ववभाजन न 
 आपसी टकराव के अवसर पैदा करते हैं जबदक अंबेडकरवादी सावहत्य संकीणशता के 
 पोर्क सभी प्रकार के ववभाजन को समाप्त करने का आन्दोलन ह।ै (गंगोवनया 65) 

अंबेडकर के वलए समाज सुधार पहले आता ह,ै राजनीवत में हस्तिेप बाद में। वे यह मानत े
हैं दक समाज का पुनर्नशमाशण जरूरी ह,ै एक प्रबुद् समाज ही आदर्श राजनीवत का मागश 
प्रर्स्त कर सकता ह।ै वे कहते भी ह ै– ‘’इवतहास समान्यतः इस प्रस्ताव को बल दतेे हैं दक 

राजनीवतक िांवतयाँ हमेर्ा सामावजक और धार्मशक िांवतयों के बाद हुई है (अंबेडकर 6) ।‘’ 

डॉ. अंबेडकर राष्ट्रीय आन्दोलन के समय से ही इस बात पर जोर दतेे आये थे दक समता के 
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वबना स्वतंिता अधूरी ह।ै हजारों वर्ों से दबाये गये दवलत वगश को समानता के धरातल पर 
लाने के वलए ही संववधान में आरिण की व्यवस्था की गई, जबदक इसका ववरोध कई सवणश 
जावतयों की राजनीवत करन े वाली पार्टशयों ने की। दकन्तु इस आरिण का उतना लाभ 
दवलतों को नहीं वमला, वजतना सोचा गया था। आज तक आरिण को लेकर पि और 
ववपि में हमेर्ा वववाद बना हुआ ह।ै मस्तराम कपुर वलखते ह ै– 

 नौकररयों आदद में जो आरिण लागू हुए, उनसे दवलत-आददवासी और वपछड ेवगों 
 में वचकनी परतवाली नई जावतयों का वनमाशण हुआ वजनकी रुवच अपने दसूरे भाईयों 
 को उठान े में नहीं रही, वे केवल अपनी सुववधाओं की सुरिा में लगे रह।े गैर 
 बराबरी को दरू करने का लक्ष्य वबसर ही गया, वसफश  सिा का लक्ष्य रह गया। (कपुर 
 24) 

दवलत नेताओं द्वारा सिा के बंदरबाँट ने दवलत आन्दोलन के प्राथवमक मूल्यों को भूला 
ददया। अंबेडकर के अनुयावययों ने उनके बताये रास्ते को भूलकर अपने वनजी स्वाथश के वलए 
लडते रह,े फलस्वरूप दवलत राजनीवत के नेता कभी कांग्रेस तो कभी भाजपा के हाथों 
कठपुतली बन खेलते रहे। आज के दवलत राजनीवत पर ववचार करते हुए डॉ. रं्भुनाथ 
वलखते हैं – 

 आज की दवलत राजनीवत में न दवलत समाज में व्याप्त अंधववश्वासों और अन्य 
 वनबुशद्परकताओं के उन्मूलन पर जोर ह,ै न नए पँूजीवादी जीवन की खुदगजी और 
 कृविमता स ेमुवक्त की बेचैनी ह ैऔर न दवलत स्त्री की मुवक्त का प्रश्न महत्वपूणश ह।ै 
 दवलत राजनीवत में दवलत जाप ज्यादा ह।ै इसमें दवलतों को र्ोर्णमूलक वस्थवतयों 
 से मुक्त करने के वलए बुवनयादी पररवतशन की कोवर्र् नहीं ह।ै दवलत राजनीवत में वे 
 सारी राजनीवतक ववकृविया ँआ गई हैं, जो लोकतंविक कह ेजाने वाले, राष्ट्रीय दलों 
 को पहले ही खा चुकी ह।ै (रं्भुनाथ 246) 

दवलत राजनीवत पर ववचार करत ेसमय यह बात स्मरणीय ह ैदक दवलत आजादी 
के पहले स ेही दोहरी लडाई लड रह ेथे। एक तरफ अंग्रेजों के ववरूद् स्वाधीनता की लडाई 
थी तो दसूरी ओर अपने ही दरे् की वणश व्यवस्था द्वारा संचावलत आंतररक उपवनवरे् से 
मुवक्त की लडाई थी। दवलत राजनीवत का यह संघर्श दोहरा होन ेके साथ ही साथ करठन भी 
था। इस पररवस्थवत पर प्रकार् डालते हुए प्रफुल्ल कोलख्यान का कहना ह ै– 

 दवलत राजनीवत का लक्ष्य अंग्रेजों के वाह्य औपवनवेवर्क र्वक्त से मुवक्त के साथ ही, 
 वणश –व्यवस्था के वचशस्व के साथ आंतररक उपवनवेर् को मजबूत करने वाली 

 र्वक्तयों के द्वारा वनर्मशत आजादी के आन्दोलन की मुख्यधारा के भावुकतापूणश 
 राष्ट्रवाद के प्रपंच से, अथाशत ्आंतररक उपवनवेर् स ेभी मुक्त होना था। (कोलख्यान 
 40-41) 
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संववधान के लागू होन े के बाद भी अंबडकर को यह बात पता था दक अब हमारे बीच 
राजनीवतक समानता की लडाई लडनी पडेगी। आज के इस भूमंडलीय दौर में दवलतों के 
वलए सामावजक और आर्थशक समानता की लडाई करठन से करठन हो गई ह।ै वतशमान 
पररवस्थवत में दवलत राजनीवत को नए वसरे से संगरठत होने की जरूरत ह।ै आज की दवलत 
राजनीवत में ब्ाह्मणों का ववरोध तो ह,ै दकन्तु वतशमान पँूजीवादी व्यवस्था के वखलाफ़ वे 
चुप्पी साधे हुए ह।ै वजस दवलत राजनीवत का सूि स्वतिंता, समता और बंधुत्व ह।ै इस े
हावसल करने के वलए राजनीवतक, सामावजक और आर्थशक वस्थवत के बीच संबंधों को 
जानना जरूरी ह।ै हम ब्ाह्मणवाद का ववरोध तो करे और पँूजीवाद का न करें तो समानता 
नहीं वमल सकती। दवलत राजनीवत को यह समझना होगा दक वजसप्रकार स्वतंिता, समता 
और बंधुत्व को हम वववछन्न नहीं कर सकते, उसी तरह राजनीवतक, सामावजक और आर्थशक 
प्रसंग को अलग-अलग कर दखेना आत्मघाती ह।ै यह जानना जरूरी ह ै दक स्वतंिता का 
राजनीवत स,े समता का आर्थशकी से और बंधुत्व का सामावजकता से गहरा संबंध होता ह।ै 

 इस भूमंडलीकृत ववश्व में पँूजीवाद मजबूत हुआ ह।ै यहा ँआरिण का कोई प्रावधान 
नहीं ह।ै राजनीवतक आरिण ने दवलतों में राजनीवतक चतेना तो जगाई ह,ै दकन्तु धमश आज 
भी दवलतों के वलए समस्या बनी हुई ह।ै दवलत चाह ेवहन्द ूहो, मुवस्लम हो या इसाई वह 
हर जगह असमानता, अलगाव और र्ोर्ण का वर्कार ह।ै भारतीय समाज में दवलत जावत 
के साथ-साथ धमश के आधार पर भी ववभावजत ह।ै अलग-अलग दवलत जावतयाँ अलग-

अलग राजनीवतक पार्टशयों का वोट बैंक बना हुआ ह।ै इससे दवलत र्वक्त के एकीकरण में 
बाधा उत्पन्न हुई ह।ै यहाँ तक दक एक राज्य का दवलत दसूरे राज्य के दवलत के साथ एकजूट 
नहीं हो पाता ह ै और एक ववराट पररवतशनकारी र्वक्त नहीं बन पा रहा ह।ै दवलतों की 
आपसी जावतगत प्रवतस्पद्ाश ही सवणों की ताकत बनी रहती ह।ै इसके पररणाम को ददखाते 
हुए ववभांर्ु ददव्याल का कहना ह ै–  

 वपछले एक दर्क में दवलत चेतना के जावतवादी स्वरूप ने यह ददखाया ह ै दक 
 जावतगत गोलबंदी के आधार पर सिा तक थोडी-बहुत पैठ तो बनाई जा सकती ह,ै 
 लेदकन व्यापक दवलत समाज के वलए इसका कोई दरूगामी इस्तेमाल नहीं दकया जा 
 सकता। (ददव्याल 78) 

 जावतगत गोलबंदी के अलावा दवलत आन्दोलन के कमजोर पडने का दसूरा कारण यह ह ै
दक दवलतों के अंदर एक पढा – वलखा मध्यवगीय दवलत का जन्म हुआ ह,ै वह दवलत होत े

हुए भी खुद को सवणश समझ रहा ह ै और दवलत सचतंा को छोडकर, अपने दावयत्व को 
भूलकर सवणों जैसा ही व्यवहार कर रहा ह।ै आरिण पाकर वह दवलतों का नतेा तो बन 
जाता ह,ै दकन्तु सिा पाते ही अपने दवलतों और चनुे गये िेिों के उत्थान को छोडकर अपने 
ववकास में लग जाता ह।ै वह र्ादी वववाह से लेकर हर िेि में खुद को जमींदार समझने 
लगता ह ैऔर अपनी ही जावत से घृणा करने लगता ह।ै ऐसे दवलतों के संबंध में ही ववभांर्ु 
ददव्याल वलखते हैं –  
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 राजनीवतक रूप से दवलतों का एक बडा वगश उन्हीं वहन्दवूादी या आधुवनक दवलत 
 र्ब्दावली में मनुवादी, ताकतों के साथ जुडा हुआ ह ैवजनके ववरूद् डॉ. अंबेडकर का 
 समूचा आन्दोलन समर्पशत था। इन ताकतों ने न केवल डॉ. अंबेडकर को, बवल्क 
 उनके साथ-साथ बोद् धमश को भी पचा वलया ह।ै (ददव्याल 83) 

वोट की राजनीवत ने जावत को राजनीवतक ताकत बना ददया ह।ै समाज में 
राजनीवतक पार्टशयाँ जावतगत ्ुवीकरण का खेल खेलने लगी ह।ै इसके बावजूद राजनीवत 
के वलए ही सही, दकन्तु आज दवलत और ब्ाह्मणों के बीच संबंध कुछ – कुछ मधुर हुआ ह।ै 

दवलतों के साथ हो रह ेअत्याचार का ववरोध आज दवलत ही नहीं सवणश भी कर रहा ह।ै 
र्ायद इसीवलए रं्भुनाथ का मानना ह ै– ‘’नवजागरण और स्वाधीनता संग्राम के दौर स े

लेकर अब तक की घटनाओं से स्पि ह ैदक समाज में दवलतों की आवाज सुनने वाले लोग 
बढे ह।ै इतना ही नहीं दवलतों की आवाज एक वनणाशयक राजनीवतक ताकत बनी ह ै
(रं्भुनाथ 246)।‘’ दकन्तु यह भी सच ह ैदक दवलत राजनीवत को कुछ नतेाओं के इदश-वगदश 

केवन्द्रत कर साधारण दवलत को एजेंड ेसे बाहर कर ददया गया ह।ै दवलत राजनीवत में आज 
भी सामान्य दवलत हावर्ए पर ह,ै जबदक वोट बैंक के रूप में सामान्य दवलत की ही 
भूवमका होती ह।ै दवलत राजनेता के दवलत राजनीवत में दवलत की सचंता कम और वनजी 
स्वाथश ज्यादा ह।ै दवलतों के र्ोर्ण और राजनीवतक अवधकारों पर कम ही चचाशए ँहोती ह।ै 
राजदकर्ोर दवलत राजनीवत पर ववचार करत ेहुए वलखते हैं – ‘’राजनीवत का काम वसफश  

जावतयों का समीकरण दरुुस्त करना नहीं, बवल्क राज्य और समाज का आर्थशक पुनर्नशमाशण 
करना भी ह।ै आवखर समाज का आर्थशक ढाँचा बदलेगा, तभी दवलतों को पूणश सामावजक 
न्याय वमल सकेगा (राजदकर्ोर 122)।‘’ आज दरे् में वजस तेजी स ेवनजीकरण की प्रदिया 

अपनायी जा रही ह,ै इससे दवलतों का अवहत ही होगा। उन्हें जावतगत लडाई के साथ-साथ 
सचेत ढंग से पूँजीवाद और उदारीकरण के वखलाफ़ भी सघंर्श करना होगा। दवलत राजनीवत 
की ददर्ा महज कुछ नतेाओं के भरोस ेनहीं होनी चावहए। जब तक दवलत राजनीवत में 
व्यापक दवलत जनता का योगदान नहीं होगा, दवलत राजनीवत कुछ बडी राजनीवतक 
पार्टशयों के पीछे चलती रहगेी। जरूरत ह ैदक दवलत राजनीवत के दायरे में केवल वोट का 
खेल न होकर ववर्ाल दवलत समुदाय के उत्थान की सचतंा हो। 

3.5. 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में दवलत चेतनाः 

 आजादी के समय अपनी जान पर खेलकर भारतीयों न े इस्ट इंवडया कम्पनी को 
खदडेा था, दकन्तु 1990 में उदारीकरण की नीवत अपनात ेही हमें कई बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों 
को अपने दरे् में वनवेर् के वलए रास्ता खोल दनेा पडा। यह भारत के इवतहास में एक बडा 
प्रस्थान वबन्द ू माना जाता ह।ै वैश्वीकरण के साथ जुडते ही भारत का सामावजक और 
आर्थशक ढाँचा एकदम से बदलने लगा। हर चीज पर पँूजी का दबाव बढने लगा। मानवीय 
मूल्यों पर अथश भारी पडने लगा। इसका प्रभाव समाज के वर्ों से र्ोवर्त दवलत समाज पर 
भी पडा। दवलत सावहत्य का ववधागत ववस्तार हुआ। आत्मकथा के बाद कहानी, उपन्यास, 
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कववताओं में भी दवलत सावहत्य वलखे जान ेकी अनुगूँज सुनाई पडने लगी। अब तक दवलत 
कहानी की एक परम्परा स्थावपत हो चुकी थी वजसमें ओम प्रकार् बावल्मकी, जय प्रकार् 
कदशम, मोहनदास नैवमसराय, सरूज पाल चौहान, रत्न कुमार सांभररया, कमशर्ील भारती 
आदद प्रमुख थे तो सन ्2000 के बाद स ेलेकर अब तक सदुढृ लेखकों की परम्परा ववकवसत 
हो चकुी ह ैवजनमें मुकेर् मानस, अवनता भारती, रजनी ददसोददया, कैलार् वानखेड,े अजय 
नावररया, सूरज बडत्या, कैलासचन्द्र चौहान, टेकचंद, सुवर्ला टाकभोरे आदद प्रमुख ह।ै 

 उदारीकरण के बाद स ेही दवलत कहानी के िेि में बदलाव आया। जमींदारी प्रथा के 
स्थान पर बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों ने अपना कब्जा जमा वलया। गाँव से र्हर की ओर 
नौकररयों के वलए दवलतों का ववस्थापन होने लगा। दवलतों के अन्दर आर्थशक और 
सामावजक वस्थवत के बदलते ही चेतना का स्वरूप भी बदलने लगा, फलस्वरूप दवलत 
कहानी की भावभूवम का ववस्तार हुआ। 21वीं सदी के आरम्भ ने आर्थशक आत्मवनभशरता 
और बाजार के ववकास पर जोर ददया। इसने दवलतों के जीवन पर भी  पररवतशन लाया। 
र्हर में जावतवादी भावना भीतरी परत में चली गई। आरिण की नीवत ने दवलतों को वणश 
से वगश में तब्दील दकया। अब नीच कह ेजाने वाले दवलत भी ऊँचे पदों पर पहुचँने लगे। 
सवणों को भी दवलतों के नीचे काम करने के वलए वववर् होना पडा। जावतगत भावना 
हृदय के अन्दर दबने लगी। खुले तौर पर दवलतों से जावत के नाम पर भेद से सवणश डरने 
लगे। इससे वतशमान कहानी की ददर्ा भी पररवर्तशत हुई। अब कहानी का ववर्य जावतगत 
द्वरं् स ेहटकर दवलतों के नये पररवेर् में उत्पन्न चुनौवतयों स ेलडना हो गया। दवलतों के 
अन्दर एक नये मध्य वगश का जन्म हुआ, इस वगश में जो दवलत आये उसकी भावनाए ँ
परम्परावादी दवलतों से अलग थी। यह पढा-वलखा और आर्थशक दवृि से सम्पन्न दवलत था। 
सामावजक पररवतशन घरटत होते ही कहानी की संवेदना भी बदलने लगी। इसे लक्ष्य कर 
टेकचंद का कहना ह ै–  ‘’पहली पीढी के दवलत कहानीकार चतेना के स्तर पर सजग थे। 

आज के दवलत कहानीकार मदु्दों को प्राथवमकता द ेरह ेहैं।‘’ (टेकचंद 17)।‘’ अतः 21वीं सदी 

के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में दवलत चेतना के सरोकार को हम वनम्नवलवखत वबन्दओुं 
के आधार पर समझ सकते हैं- 

3.5.1. दवलत जावत में अंतर्वशरोध की अवभव्यवक्तः 

 वजस जावतवादी भावना स ेदवलत लडता रहा। वजस जावतगत भावना के वखलाफं 
दवलतों का आन्दोलन मुखररत हुआ, आज कहीं न कहीं दवलत उसी जावतवाद के घरेे में 
फँसता जा रहा ह।ै दवलतों के अन्दर व्याप्त आपसी जावतवाद की भावना ने दवलतों के 
अवधकार की लडाई को कमजोर दकया ह।ै दवलत समाज के अंदर ही अंबेडकर को लेकर 
बावल्मकी और चमार जावतयों के बीच अन्तर्वशरोध ह।ै ‘पूनम तुर्ामड’ की कहानी ‘काली’ 

ऐसे ही दवलतों के अंदर फैली जावतवादी मानवसकता की पोल खोलती ह।ै कहानी में काली 
नामक युवती जो बावल्मकी जावत की ह,ै वह चमार जावत के एक लडके स ेपे्रम करती ह।ै 
इस पे्रम के कारण उसे अपन ेभाई से मार खानी पडती ह।ै चमार जावत के लडके स े पे्रम 
करने के जुमश में उसकी स्वतंिता छीन ली जाती ह ैऔर उसकी अपने से अवधक वर्श के अपंग 
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पुरुर् से र्ादी करवा ददया जाता ह।ै वहा ँवह घरेल ू सहसंा की वर्कार होती ह ैऔर वह 
अंततः आत्महत्या कर लतेी ह।ै उसका पे्रमी भी बाद में आत्महत्या कर लतेा ह।ै दवलतों के 
अंदर भी अन्तरजातीय पे्रम वववाह को सवणों की तरह ही बुरा माना जा रहा ह।ै जबदक 
दवलतों के नतेा अंबेडकर पे्रम वववाह के पि में थे। दकन्तु आज के दवलत उनके आदर्ों को 
भुलाकर उन्हें एक जावत ववरे्र् के नतेा के रूप में मान्यता द े रह ेहैं। कहानी में सोनू के 
वपता कहत ेहैं-  

 बाबा साहबे अंबेडकर पे्रम वववाह के पि में थे और दसूरी जात स ेब्याह करने को 
 भी सही मानते थे। बाबा साहबे सभी वनचली जावतयों के अवधकारों के वलए संघर्श 
 कर रह ेथे। व ेसभी नीच कही जाण वाली जावतयों को एक मानते थ ेचाह ेचूहड ेहो 
 या चमार, तेली, पासी, डोम, कोई भी। (तुर्ामड 122) 

अंबेडकर वजन दवलतों को सवणों के जावतगत र्ोर्ण से मुवक्त ददलाना चाहते थे, आज वहीं 
दवलत अपने अंदर बसे जावतगत द्वरे् से बाहर नहीं वनकल पाया ह।ै यहाँ तक दक बाबा 
अंबेडकर को भी एक जावत ववरे्र् तक सीवमत करन ेलगे ह।ै अंबेडकर को चमारों का तो 
गाँधी को भंवगयों का नतेा घोवर्त करन ेलगे हैं। इसतरह का जावतगत ववभाजन दवलत वगश 
के वलए वहतकर नहीं ह।ै इसका फायदा सवणश उठात े रहेंगे। कहानी में ददखाया गया है- 
‘’पर महर्र्श वावल्मकी मंददर का प्रधान बुधराम कहता ह ैदक इसने केवल चमारों का भला 

दकया भंवगयों के वलए तो गाधँी जी लड े(तुर्ामड 120)।‘’ इसी जावतगत भावना के कारण 

दवलतों के वलए भी अपनी बेटी का दकसी अन्य जावत से पे्रम करना नाक का ववर्य बन 
जाता ह ैऔर एक दवलत बाप यहाँ आकर सवणश बाप बन जाता है और अपनी झूठी इज्जत 
को बचाने के नाम पर बेटी का जीवन बबाशद कर दतेा ह।ै कहानी में लवेखका कहती ह ै–  

 उस समय मैं भी र्ायद दीदी की तरह ही सोच रही थी दकन्त ुसमझ नहीं पाती 
 थी....दकन्तु आज भी जब वबल्कुल वैसी ही घटनाए ँअपन ेआस-पास घटते दखेती हू ँ
 तो सोचती हू ँइतने वर्ों बाद भी कुछ नहीं बदला, न जानें कौन सा अहम था कहें 
 कौन सी कंुठा होती ह,ै ये लडकी के माता-वपता की। वे अपने ही संतान के वलए 
 जानत ेबूझते कसाई बन जाते हैं। वे क्यों इस नाक का सवाल बना लेते ह,ै अपने 
 िोध और जातीय अहकंार के चलते अपनी संतान की खुवर्यों को दखे ही नहीं 
 पाते। (तुर्ामड 124) 

 अंबेडकर और कांसीराम जसैे दवलत नतेाओं ने वजस दवलत आन्दोलन का ववकास 
दकया और जावत प्रथा को समाप्त करने के वलए बौद् धमश का रास्ता बताया, आज यह 
रास्ता अधूरा नजर आ रहा ह।ै आज का दवलत समाज वहन्द ूऔर बौद् दो धमों के बीच 
दोहरी वजन्दगी जी रहा ह।ै अंबेडकर के धमश पररवतशन वाले वसद्ांत पर अब सवाल उठने 
लगे ह।ै कारण यह ह ैदक धमश पररवतशन के बावजूद जावतगत र्ोर्ण समाप्त नहीं हुआ। ‘डॉ. 

अभय कुमार’ अपनी कहानी ‘दोहरे’ में इसे ददखाते हुए कहते हैं- 
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 जावत को वे समाप्त करना चाहते थे और धमाशन्तरण द्वारा भी प्रयास हो रहा था। 
 लेदकन जावत नि नहीं हुई। बवल्क जावत को तो खरोंच तक नहीं आयी। अन्य 
 जावतयों की कोररयों स,े कोररयों की चमारों से सामावजक दरूी वैस ेही बनी हुई थी 
 जैसी पहले थी। चमार कोररयों के बकरे को स्वीकार करते थे लेदकन चमारों के 
 सुअरों को स्वीकार करना कोररयों के सम्मान के वलए खतरा था। उसी तरह अन्य 
 ऊपर की जावतया ँभी कोररयों के बकरे को स्वीकार करने की वस्थवत में नहीं पहुचँी 
 थी।‘’ (कुमार 174) 

कहानी में दवलत आन्दोलन के भटकाव को ददखाया गया ह।ै वजस दवलत आन्दोलन के केन्द्र 
में सभी दवलत एवं वपछडी जावतयाँ थी, आज एक ववरे्र् जावत पर केवन्द्रत होता जा रहा 
ह।ै बुद्, कबीर, अंबेडकर, कांसीराम आदद के ववचारों को हमने भुला ददया ह।ै आज भी 
दवलतों के अंदर अंतरजातीय वववाह संभव नहीं हो पाया ह।ै दवलतों के अंदर जावतगत 
ववभेद उसी प्रकार ववद्यमान ह ैवजस प्रकार वणाशश्रम व्यवस्था में ह।ै इस पर ववचार करत े
हुए कहानी के लेखक वलखते हैं-  

 हमारी परेर्ानी जावत व्यवस्था स ेजुडी ह ैवजसको समाप्त करने के वलए संघर्श केवल 
 सवणश स े कर रह े हैं। लेदकन ववडम्बना यह ह ै दक दवलत जावतया ँ अपने अंदर भी 
 जावत व्यवस्था के संस्तरण को बनाये हुए ह।ै जब तक मन से जावत व्यवस्था की जड े
 नहीं वमटती तब तक आप चाह े दकतन ेही धमों को बदल लें, उसका फायदा कुछ 
 व्यवक्त ववरे्र् को हो सकता ह ैसमूचे समाज को नहीं। (कुमार 175)  

दवलतों के आपसी जावतगत ववभेद सवणों के जावतवादी भावना की दीवार को मजबूत 
करता ह।ै दवलत अपनी जड ेखुद खोद रहा ह।ै ‘अजय नावररया’ की कहानी ‘वनवाशसन’ में 

भी इस भावना की सच्चाई बताते हुए लेखक कहते हैं –  

 दवलत समाज के ये लोग अभी कहीं ताकत में नहीं थे। जहाँ आरिण की वजह स े
 कुछ ताकतवर हुए भी थे, वहाँ एक नया जावतवाद उनके अपने बीच खडा हो गया 
 था। उनके अपने अवधकांर् लखेक और लोग अपनी-अपनी कोटरों में फायदा पहुचँाने 
 की कोवर्र् में लगे थे...दसूरी जावतवालों स ेअपने संघर्श में वे खुद उनकी ही तरह 
 जावतवादी और खुदगजश हो गये थे। (नावररया 33) 

‘हीरालाल राजस्थानी’ की कहानी ‘हड्डल’ ऐसी कहानी ह ैजहाँ रवचत और तुवलका दोनों 

दवलत होने के बावजूद उनकी अलग-अलग जावत होने के कारण, दोनो की र्ादी नहीं हो 
पाती ह।ै तूवलका की जावत जानने के बाद रवचत की मा ँकहती ह ै– ‘’इस नीच जात की 

लडकी स ेर्ादी करेगा। नाक कटवायेगा हमारी वबरादरी में (राजस्थानी 151)।‘’ रवचत 

अपने दवलत होने की बात कहता भी ह ै– ‘’हम भी तो रे्यूल कास्ट में आते हैं, तो हम सब 

एक ही हुए न (राजस्थानी 151)।‘’  इसपर उसकी माँ धमश भ्रि होन ेका आरोप लगाती ह।ै 
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जावतगत दीवार को तोडने में दोनों असमथश हो जाते ह ैऔर तूवलका पर र्ारीररक प्रताडना 
दी जाती ह ैऔर उसकी कहीं और र्ादी करा दी जाती ह।ै जावतगत भेदभाव ने दवलत जोडे 
के पे्रम को वमटा ददया। लेखक ददखाते ह ै– ‘’तूवलका आज जावतयों के र्मर्ान में हवड्डयों 

का ढाँचा माि रह गई थी और रवचत उस र्मर्ान में अपना सर मंुडाए अपने प्यार के 
अंवतम संस्कार के वलए जलती हुई लकडी लेकर खडा हो जैस े(राजस्थानी 152)।‘’ ‘सूरज 

बडत्या’ की कहानी ‘गुफाए’ं में भी दवलतों के अंदर फैली जावत भावना के कारण दवलत 

जोड ेएक नहीं हो पात ेहैं। कहानी में राजन दवलतों में फैली जावतगत भेदभाव का ववरोध 
करत ेहुए कहता ह-ै ‘’जावत तोडती ह ैतो एका करना होगा। सभी दवलत एक सा अपमान 

सहत े हैं, इसवलए वबना एका हुए सम्मान नहीं होगा (बडत्या 155)।‘’ कहानी में यह 

जावतगत दीवार इतनी मजबूत ह ै दक चमार और जाटव भी ब्ाह्मण और रू्द्र की तरह 
आपस में ब्याह नहीं करते हैं। अपूवाश के मामाजी इस जावतभेद को ददखाते हुए कहता है-  

 दखेो अपूवाश! कहने को तो हम सब दवलत एक ही ह,ै लेदकन जो लडका तुमने पसंद 

 दकया ह ैवह जाटव ह ैऔर हम चमार...हालादक ब्याह -बेटी के संबंध जाटवों ने ही 
 हमसे खत्म दकए ह।ै अब अगर हमारी जाटवों के यहाँ ब्याही जाएगी तो क्या इसमें 
 हमारी नाक नीचे नहीं होगी। समाज में जावत न हो तब इसे मानना पागलपन ह,ै 
 लेदकन जब सारे काम जावत दखेकर ही होते हैं तो.... (बडत्या 165) 

इस जावतवादी भावना की जड ेइतनी गहरी ह ैदक यह समाज के हावर्ए में जी रह े
वहजडों के सम्प्रदाय में भी यह भावना काम करती ददखाई पड रही ह।ै ‘सूरज बडत्या’ की 

कहानी ‘कबीरन’ वहजडों के बीच भी दवलत जावत के वहजड े के साथ होन ेवाली भेदभाव 

को ददखाती ह ैजहाँ सवणश वहजडा और दवलत वहजडा के बीच भेदभाव दकया जाता ह।ै 
हमारा समाज एक ओर मनु के वणाशश्रम व्यवस्था का वर्कार ह ै तो दसूरी ओर वगीय 
भेदभाव का। कहानी में एक दवलत के घर वहजडा के जन्म होन ेपर पहल ेउस ेअनाथालय 
भेज ददया जाता ह ै दफर उस वहजड ेकी जावत वछपाने के वलए उस ेएक समुदाय से दसूरे 
समुदाय को बेचा जाता ह।ै– ‘‘उसे वहजडो के एक समूह स ेदसूरे समूह में बेचा गया वजससे 

उसकी पहचान छुपी रह े(बडत्या)।’’ जावत छुपाने की बात पर सुमेघ की माँ समाज की उस 

सच्चाई को बयाँ करती ह।ै वह कहती ह ै– ‘’बेटा म्हारी छोटी जात, जात तो जात ह ैबेटा, 

वह चाह े इंसानों में रह ेचाहें वहजडों में, फकश  तो पडता ही है (बडत्या )।‘’कहानी में एक 

ओर वहजडों की पीडा ह ैतो दसूरी ओर जावत की पीडा। सुमघ जावत का दवलत ह,ै भले 
आज वह वर्िक बन गया ह,ै वह सामावजक भेदभाव को तोडने की बात करता ह,ै दकन्तु 
उसने अपन ेवपता को सवणों के पास गंदा काम करते दखेा ह।ै उसके वपता उसस ेकहता भी 
ह ै– ‘’बेटा, सारे गाँव का मल-मूिर साफ करत-ेकरते खदु से भी बदबू आती ह.ै..... साले 

अपणा गंदा भी हमसे साफ करात ेहैं... हम ही इनका गंदा साफ करें और गंद ेभी हमहीं कह े
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जावें (बडत्या)।‘’ इसवलए सुमेघ के वपता अंबेडकर के सोच को साकार करते हुए अपने बेटे 

को पढाते हैं तादक वह गंदा काम न करें। दवलत की कई पीढी ऐसे ही गंद ेकाम कर गुजर 
गई। यह दवलत चेतना का ही पररणाम ह ैदक आज सुमेघ जैसा दवलत पढ-वलख कर ववश्व 
ववद्यालयों में प्रोफेसर के पद पर कायशरत ह।ै अतः यह सच ह ै दक आज भी कई गावँों में 
दवलतों द्वारा अन्य जावत के लडके या लडकी से र्ादी करने के कारण उसे जान गवानँी पड 
रही ह।ै सामावजक सुधारों के बावजूद आज भी हमारा समाज जावतगत भावना की दीवार 
को नहीं तोड पाया ह।ै 

3.5.2. दवलत मध्यवगश की सवणश मानवसकताः 

 इसमें कोई दो राय नहीं ह ै दक आज का दवलत समाज पहले की तुलना में काफी 
सुवर्वित समाज बन रहा ह।ै वर्िा ने दवलत जगत में अभूतपूवश िांवत लाई ह।ै वजस दवलत 
को वर्िा का अवधकार तक नहीं था, वह वर्िा पाकर आज बडे-बड ेपदों पर आवसन हो 
रहा ह।ै आज दवलतों के घर भी इंवजवनयर, डॉक्टर हो रह े हैं। इस आर्थशक सम्पन्नता न े
दवलतों के अन्दर एक मध्य वगश को जन्म ददया ह।ै यह मध्य वगश आर्थशक और सामावजक 
दवृि से सम्पन्न ह।ै इसकी नई पीढी बड े – बड े अंग्रेजी माध्यम के स्कूलों और कॉलेजों में 

पढाई कर आगे बढ रहा ह।ै दकन्तु यह मध्य वगश खुद को दवलत की कैटेगरी से बाहर 
वनकालना चाह रहा ह।ै उसे दवलत आन्दोलन या दवलत संघर्श के इवतहास से कोई सरोकार 
नहीं ह।ै यह खुद सवणश बनने की दफराक में ह।ै आर्थशक सम्पन्नता ने जहा ँ दवलत के 
सामावजक स्थान को बढाया ह ैवहीं इस वगश के अंदर सवणश समाज की बुराईयों ने भी घर 
बनाना रु्रू कर ददया ह।ै दवलतों के अंदर भी सवणों जैसी ददखावे की संस्कृवत का ववकास 
हो रहा ह।ै इसी ददखावे की संस्कृवत ने दवलतों के अंदर भी दहजे जैसी प्रथा का ववकास 
दखेा जा रहा ह।ै साधन सम्पन्न दवलत सवणों को ददखाने के वलए दहजे ल ेऔर द ेरहा है। 
‘वववपन वबहारी’ की कहानी ‘उवल्टयाँ’ में ऐसे ही मध्यवगीय दवलत ह ै वजसका बेटा 

इंवजवनयर ह ैवजसकी र्ादी एक आर्थशक सम्पन्न दवलत पररवार से तय हुआ ह।ै लडके वालों 
के न चाहने पर भी लडकी वाला दहजे दकेर अपनी र्ान ददखाना चाह रहा ह।ै लडकी के 
वपता का कहना ह-ै‘’यदद कोई अगडा कर रहा ह ैर्ादी –ब्याह में चमक-दमक तो क्या उसे 

जन्म वसद् अवधकार प्राप्त ह,ै और हम कर रह ेहैं तो .... आप जो भी वडमांड करें, मैं मुकरने 
वाला नहीं हू।ँ मैं उन्हें भी ददखाना चाहता हू ँदक हम भी साधन सम्पन्न हो गये ह।ै (वबहारी 
138)।‘’ सवणों को ददखान े के वलए साधन सम्पन्न दवलत द्वारा दहजे की प्रथा साधारण 

दवलत के वलए फासँी का फंदा बन सकता ह।ै कहानी में लडके का चाचा वबन्दा दहजे को 
सही नहीं मानता ह।ै वह दवलतों का वहमायती ह ैऔर चाहता ह ैदक दहजे के खचे से कई 
दवलतों के जीवन स्तर को सुधारा जा सकता ह।ै आज जो दवलत साधन समपन्न ह ैउन्हें 
अपना धन और अपनी उजाश दफजुल खचश न कर दवलतों के उत्थान में लगाना चावहए, तभी 
दवलत समाज की उन्नवत हो सकती ह।ै इस दवलत मध्य वगश पर ही भावी रणनीवत वनभशर 
ह।ै वबन्दा लडकी के वपता स ेकहता भी ह ै–  
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 भाई साहब, य ेबहस नहीं ह।ै आपस में बातचीत हो रही ह।ै इसतरह की बातचीत 
 इसवलए भी जरूरी ह ै दक हम प्रबुद् माने जाते हैं और अपने लोगों के केन्द्र में ह।ै 
 उनकी उम्मीदें हमस ेजुडी हुई ह।ै वजस तरह स ेअपने बच्चों- पररवार को आगे बढान े
 के वलए मेहनत की ह,ै उसी तरह से उन्हें भी आगे लाने के वलए हमें मेहनत करने की 
 जरूरत ह।ै वे भी हमारे दावयत्व ह,ै नहीं तो..... (वबहारी 139) 

दवलतों में उभरे यह नया मध्य वगश कहीं – कहीं अपने ही जावत के लोगों का र्ोर्ण भी कर 

रहा ह।ै सवणों के समान ही दवलत भी अपने कई रीवत-ररवाजों में पुरोवहत को र्ावमल कर 
अपनी र्ान ददखा रहा है। यह दवलत वगश एक तरह स ेब्ाह्मण धमश का पोर्क बना दफर 
रहा ह।ै वजस कमशकांड ने दवलतों को सददयों स ेउपेवित रखा, नया दवलत उसी कमशकांड को 
अपना रहा ह।ै कहानी में कहा गया है- ‘’ब्ाह्मण धमश के पोर्क के रूप में दवलत नव-धनाढ्य 

सबसे अग्रणी के रूप में उभर रहा है, जबदक इससे हमें पूणश मुक्त होना चावहए। एक बात 
और बता दू,ँ दवलतों में  दवलत सामंत पैदा हो गये ह,ै जो अपन ेही लोगों को परेर्ान करन े
लगे हैं (वबहारी 139)।‘’ ‘अजय नावररया’ की ‘आवरण’ कहानी में भी रम्या दवलत मध्य 

वगश ह,ै जब वह एक स्लम से गुजरती ह ैतो अपनी ही जावत के लोगों को दखेकर उसे बदबू 
आती ह,ै वह उनसे घृणा करती ह।ै उसके अंदर जावत का वणश होते हुए भी उसका वगश उसे 
अपनी जावत स े घृणा करन े के वलए मजबूर कर रहा था। आज के साधारण दवलत को 
सवणों के साथ –साथ अपने दवलत सामंतों से भी लोहा लेना पड रहा ह।ै अतः इस नय े

दवलत मध्यवगश का दावयत्व ह ैदक वह अपनी  जावत के उत्थान के बारे में सोचे। दवलत मध्य 
वगश के दावयत्व को समझाते हुए कहानी में दीपंकर कहता है- ‘’जब तक ये नहीं जागेंगे, तब 

तक कुछ बदलने वाला नहीं। इनको जगाने का काम हमारा ह ै रम्या। ये जवाबदहेी ह ै
दवलतों के मध्य वगश की (नावररया 79)।‘’  

 वर्िा पाकर दवलत नौकरी तो कर ही रहा ह ैसाथ ही दवलत अब गाँव छोडकर 
र्हर में बसने लगा ह।ै दवलत बडे-बड ेअफसर बन र्हर की पॉर् कॉलोवनयों में रहने लगा 
ह।ै दवलतों की आर्थशक आत्मवनभशरता और वर्िा की उपयोवगता ने उस ेसवणों से ऊँचा 
उठा ददया ह।ै ऐसे ही सम्पन्न दवलत की कहानी ह ै ‘रत्न कुमार सांभररया’ की ‘फुलवा’ 

कहानी। फुलवा जो गाँव में बहुत ही गरीब और वपछडी थी, वजसे सवणों का र्ोर्ण भी 
झेलना पडा था, आज उसका बेटा र्हर में एस. पी. ह।ै वह बडी र्ान स ेर्हर में रहती ह।ै 
आवलर्ान बंगला ह।ै नौकर-चाकर ह।ै दकसी चीज की कमी नहीं ह।ै उसी फुलवा के घर 
गाँव का जमींदार रामेश्वर जब आता ह ैतो उसका होर् उड जाता ह।ै वजस जमींदार के कँुए 
से पानी लेन े गई फुलवा के बतशन पर रामेश्वर न े एक समय थकू ददया था, आज वह 
आवलर्ान बंगले में बैठी फुलवा के सामने असहाय सा खडा ह।ै इतना ही नहीं उस फुलवा 
के घर पर राजपूत जात की एक मवहला नौकरानी भी ह।ै वजसे दखेकर रामेश्वर कहता भी 
ह ै दक इतनी बडी जात की औरत, फुलवा जसैी छोटी जात के घर नौकरानी। आर्थशक 
समपन्नता ने दवलत समाज को बदलकर रख ददया ह ै दकन्तु रामेश्वर जैसे लोग आर्थशक 



117 | P a g e  

 

ववपन्न होते हुए भी आज भी वे जावत का दभं पालत ेहैं। फुलवा कहती भी है- ‘’र्हर में दो 

ही जात होती ह,ै अमीर और गरीब (सांभररया 23)।‘’  पंवडताईन और फुलवा के बीच 

आत्मीयता दखेकर वह और भी दगं रह जाता ह।ै पंवडताईन पायताने और फुलवा वसरहान े
बैठती ह।ै रामशे्वर के जावत वाली बात पर पंवडताईन कहती ह ै– ‘’अब तो पद और पैसे का 

जमाना ह,ै जात –पात का नहीं। फुलवंती का राधा-मोहन  कोई छोटा-मोटा अफसर नहीं 

ह।ै एस.पी. ह,ै एस.पी। एक बात बताऊं तुझे। जाकर मेम साहब के पाँव पकड ल ेऔर तब 
तक मत छोड, वह हाँ न कह द े(सांभररया 27)।‘’ ‘टेकचंद’ की कहानी ‘मोर का पंख’ आज 

के उस मध्यवगीय दवलत की कहानी ह ैजो दवलत होते हुए भी खुद को सवणश समझन ेकी 
भूल कर रहा ह।ै जो वर्िा पाकर नौकरी कर रहा ह,ै दकन्तु अपने दवलत माँ-बाप के किों 
को भूल चुका ह।ै सददयों के र्ोर्ण को वजसने भुला ददया ह।ै कहानी का पाि ववर्ाल आज 
की पीढी का दवलत ह ैजो सवणश समाज की चालों को नहीं समझ पाता ह।ै सवणश समाज स े
वमली प्ररं्सा को मोर का पंख समझकर वह कौआ की भाँवत उसे अपने पंख में लगाकर 
सवणों जैसा व्यवहार करने लगता ह ैऔर अपने वगश स ेकट जाता ह।ै वह न तो सवणश की 
पंवक्त में र्ावमल ही हो पाता ह ैन अपने वगश के बीच ही। उसकी माँ ने उसे समझाया था- 
‘’ये ऊँची जात वाले दकसी के सगे न होते..व ेइतन ेई भले होत ेतो हम क्यों गाम छोडते 

(टेकचंद 57)।‘’  ववर्ाल एक सवणश स्त्री स ेपे्रम करता ह,ै दकन्तु उसे बाद में पता चलता ह ै

दक उसका पे्रम तो एकतरफा ही था। वह अददती को रंजन के साथ कमरे में जाते भी दखे 
लेता ह।ै उसके वपता ने उसे अपनी जावत का बोध करात ेहुए कहा था – ‘’वजन हात्थां न ै

सदा म्हारे गलै काटे्ट...म्हारी कमर तोडी वे म्हारे तै रोट्टी बणा के खुवावैंगे यो बात तेरी 
समझ मैं दकस तरयां आगी? (टेकचंद 64)।’’ दकन्तु ववर्ाल पर उस समय कोई प्रभाव नहीं 

पडा था। खुद को सवणश समझने के नरे् में उस ेअपने ही घर पर बदबू आती ह।ै अपने बस्ती 
के लोगों से उसे बात करते घीण आती ह।ै -“घर में घुसते ही उसे बदबू महसूस हुई। दादी 

एक टूटी सी खाट में पडी थी। दादी की कमर और खाट समान भाव से मुडकर जमीन को छू 
रही थी (टेकचंद 61)।‘’  यह वहीं ववर्ाल ह ैवजसकी पढाई के वलए उसके माँ, बाप, दादी 

सभी ने कई मुवश्कलों का सामना दकया था। वजन्होंने सपना दखेा था दक ववर्ाल पढ-वलख 
कर बडा आदमी बन जायेगा तो उनके ददन दफर जायेंगे। वजसकी माँ कई घरों में काम 
करती थी और रोटी, सब्जी जो वमले एक ही कटोरे में डाल कर ले आती थी वजसे सभी 
वमलजुल कर खाते थे। कहानी में ददखाया गया ह ै– ‘’माँ जब मुहल्ले कर लेती तो घरों से 

बची-खुची, रोटी-सब्जी वमल जाती। रोरटयाँ तो  वह पल्लू में ले लेती और वजस घर से जो 
भी सब्जी वमलती सब उस एक ही कटोरे  में। कटोरा न हुआ पूरे घर का खान-दान हो 
(टेकचंद 36)।‘’ वही ववर्ाल आज मोर का पंख पहनकर सवणश बनने का ढोंग कर रहा ह।ै 

उसे यह नहीं पता दक मोर का पंख लगा लेन ेस ेकौआ कभी मोर नहीं बन सकता। जब उसे 
अपनी हवैसयत का बोध होता ह ैतब उसे अपनी गलती का एहसास होता ह।ै अगर ववर्ाल 
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जैसा दवलत पढ-वलख कर खदु को दवलत समाज से अलग समझन ेलगे, तो दफर दवलतों की 
मुवक्त दकसके भरोसे होगी? 

  इसमें कोई दो राय नहीं दक दवलत आन्दोलन की ददर्ा आज के मध्यवगीय दवलत 
के हाथों में ह।ै यह दवलत पढा-वलखा और साधन सम्पन्न दवलत ह।ै पूरे दवलत वगश के 
उत्थान की वजम्मेवारी इन्हीं के कंधों पर ह,ै दकन्तु यह भी सच ह ैदक यह नया वगश कहीं न 
कहीं अपनी वजम्मेवारी स े मुकर रहा ह।ै दवलत होकर भी वह अपनी पहचान वछपा कर 
जीना चाह रहा ह।ै दवलत को आत्मसम्मान तभी वमलेगा जब वह पहचान वछपाकर नहीं, 
अपनी पहचान बताकर इज्जत पायें। ‘अजय नावररया’ अपनी कहानी ‘वनवाशसन’ में ऐसे ही 

मध्यवगीय दवलत को ददखाते हैं, वजसन ेसवणों स ेइज्जत पाने के वलए अपना नाम बदल 
वलया ह।ै कहानी का पाि राहुल कोली वबजनर्मैन ह,ै दकन्तु सवणों की जावतवादी घृणा से 
बचने के वलए उसने अपना नाम बदल कर राहुल दवे कोहली कर वलया ह।ै  इसका ववरोध 
करते हुए उसका वपता कहता भी ह ै–‘’तुम्हारा ही ऐब सीख रहा ह,ै पहचान से डरता ह,ै 

कल को बाप से परेर्ानी होगी तो बाप भी बदल दनेा, इज्जत, स्वावभमान कुछ नहीं, जो 
कुछ वसखाया सब व्यथश (नावररया 39)।‘’ यह नया दवलत अपनी जावत वछपाकर दवलत 

बने रहना नहीं चाहता ह।ै पर उसे तो कोहली का सरनेम लेकर घुमना पड रहा ह,ै जो दक 
उसका सरनेम नहीं ह।ै वह अपने वपता के आदर्ों को भलुा चुका ह।ै उसके वपता ने सारी 
उम्र दवलतों के उत्थान में लगा दी। वजन्होंने दवलत समाज के ददश और र्ोर्ण पर कई 
कववताए,ँ कहावनयोँ, उपन्यास वलख डाले, उसका बेटा आज अपनी दवलत पहचान से भाग 
रहा ह।ै वह अपने बेटे से कहता ह ै– ‘’तुम ऐसा कह सकते हो, तुमने इस सनुहरे उजाले में 

आँखें खोली ह,ै हम अपनी इसी  पुरानी पहचान में नय े अथश भरना चाहते हैं तादक हम 
अपनी पहचान के साथ रह ेऔर कोई हमें बेइज्जत भी न कर सके कभी (नावररया 40)।‘’ 

यही सच ह ै दक दवलतों को अपनी पहचान छुपाकर नहीं, बवल्क उसी पहचान के साथ 
इज्जत पाकर जीन ेकी लडाई लडनी चावहए। साधन संपन्न दवलतों को यह समझना होगा 
दक उसकी लडाई उसी सवणों से ह ैवजसने दवलतों पर हजारों वर्ों स ेर्ोर्ण दकया ह।ै आज 
साधन सम्पन्न दवलतों को सवणों की भीड में र्ावमल न होकर दवलत चतेना को ग्रहण कर 
दवलतों के उत्थान के बारे में सोचने की जरूरत ह।ै 

3.5.3. जावतगत र्ोर्ण और ववद्रोहः 

 दवलत समाज न ेअभूतपूवश प्रगवत हावसल की ह,ै इसके बावजूद आज भी गाँवों में 
जमींदारों एवं सवणों का अत्याचार थमा नहीं ह,ै न ही स्लम में रहने वालें दवलतों के 
जीवन में कोई भारी पररवतशन आया ह।ै समस्या यह ह ै दक आज अगर दवलत सवणों से 
मेलजोल बढाय तो कहीं न कहीं जावत के भेद खुलते ही उसे लोग हये नजर से दखेन ेलगेंगे 
और अगर दकसी सवणश स ेपहचान न बढाय तो भी सवणश इसे अपनी ही बेइजज्ती समझता 
ह।ै यह एक तरह का मानवसक र्ोर्ण ह।ै ‘अजय नावररया’ की कहानी ‘न्याय कथा’ में 
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दवलत रववदास एक नये मुहल्ले में रहने आता ह,ै दकन्त ुवह दकसी सवणश से ररश्ता नहीं 
जोडता क्योंदक उसे डर ह ै दक ररश्ता जोडने के बाद जब उन्हें यह एहसास होगा दक 
रववदास दवलत ह ैतो उसके साथ ररश्ता नहीं रखा जायेगा। दकन्तु रववदास का दकसी से 
दोस्ती दकए वबना चुपचाप अपने पररवार के साथ जीवन वबताना भी सवणों के वलए 
अपमान बोध होता ह।ै और उसी मुहल्ले का उसका पडोसी कला और अनंग अपनी पहुचँ 
का फायदा उठाते हुए रववदास को पुवलस से पकडवा दतेा ह।ै उसे पुवलस की मार भी खानी 
पडती ह।ै उस पर यह आरोप लगता ह ै दक रववदास ने अपनी जावत छुपाकर, सभं्रान्त 
पररवार से मेल-जोल न बढाकर संज्ञेय अपराध दकया ह।ै कोटश में कोतवाल कहता भी ह ै– 

‘’तुम उनके पडोस में रहत ेहो। उनस ेतुमन ेकभी बात नहीं की। उन्होंने तुम लोगों स ेवमलन े

की कोवर्र् की तो तुमन ेजानबूझकर दरवाजा नहीं खोला। इससे एक संभ्रान्त पररवार की 
ऊँची नाक को तुमन ेनीच ेदकया (नावररया 16)।‘’ 

यह सच ह ैदक आज के दौर में दवलतों ने कई ऊँचाईयों को हावसल करने में सवणों 
को भी पीछे छोड ददया है। आरिण की नीवत ने बहुत हद तक दवलतों के जीवन में 
पररवतशन लाया ह।ै आज दवलत उन जगहों पर पहुचँ रहा ह ैजहाँ की दहलीज को छूने तक 
का हक दवलतों को नहीं था। यहीं कारण ह ैदक आज एक सावजर् के तहत सवणश आरिण 
का ववरोध कर रह ेहैं। सवणश हमेर्ा से अपने पहुचँ के बल पर ऊँचे पदों को प्राप्त करते आएँ 
ह,ै दकन्त ुअब दवलतों का बढना कहीं न कहीं सवणों की आँखों में दकरकरी पैदा कर रहा ह।ै 
ऐसी ही सावजर् का पदाशफास करते हुए ‘अजय नावररया’ अपनी कहानी ‘आवरण’ में 

ददखाते हैं दक आज दकस प्रकार से हर कम्पनी या संस्थानों से छोटे पदों को समाप्त दकया 
जा रहा ह,ै वजन पदों पर एक समय दवलत ही काम कर पाते थें। वे कहानी में वलखत ेहैं – 

‘’जब से ठेकेदारी वसस्टम आया ह,ै तब से इन छोटे पदों पर कोई भती नहीं होती हमारे 

लोगों की। हमें सुवनयोवजत ढंग से बेदखल कर ददया गया। नयी पीढी कहाँ से तैयार होगी 
वहाँ दवलतों, वपछडों और आददवावसयों की..(नावररया 74)।‘’ सवणों की सावजर् इतनी 

मजबूत ह ैदक दवलतों को अपनी जावत वछपाकर बड ेपदों के वलए नौकरी का आवेदन करना 
पड रहा ह,ै क्योंदक उन्हें पता ह ै दक इन पदों पर दवलत का नाम दखेत े ही छाँट ददया 
जायेगा और आरिण के आधार पर नौकरी पाने के बावजदू जीवन भर सवणों की हये दवृि 
का वर्कार होना पडगेा। इसवलए कहानी में रम्या दवलत होते हुए भी उसका नाम रम्या 
भारद्वाज ह।ै उसके वपता के पास कास्ट सर्टशदफकेट होते हुए भी उसकी दादी ने पापा के 
नाम के साथ भारद्वाज लगा ददया था, वजसका फायदा यह हुआ दक वबना इन्टरब्यू के ही 
उसके पापा वडप्टी कवमश्नर बन गये। कहानी आज के समय में घरटत होने वाली घटना के 
यथाथश रूप को उजागर कर दतेी ह।ै कहानी का नायक दीपंकर कहता भी है-  

 यह ह ैइन लोगों के राज करने का तरीका। आरिण को छेडा भी नहीं और हमलोगों 
 के घुसने के रास्ते भी बंद कर ददये। अब अगर हम इन जगहों पर घुसना चाहें तो हमें 
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 अपनी पहचान वछपाकर रखनी होगी और उनके नकाब स े ही खुद को ददखाना 
 होगा। तब र्ासन तो ये उन्हीं का हुआ ना। (नावररया 74)  

दवलत अपनी प्रवतभा के बल पर भी सवणों को मात द ेरहा ह।ै इसे सवणश समाज पचा नहीं 
पा रहा ह ैइसवलए जहाँ कहीं भी मौका वमलते ही वह दवलतों पर अपना गुस्सा वनकाल 
रहा ह।ै ‘टेकचंद’ की कहानी ‘दौड’ में पूरण मेधावी धावक ह।ै उसके जोर का दौडने वाला 

गाँव में कोई नहीं ह।ै गाँव के दौड में वह सबसे अव्वल आता ह।ै वजस गाँव में जमींदारों के 
खाते-पीते घरों के लडके हार जाते हैं वहीं पूरण दौड में जीतकर दवलत ववरादरी की र्ान 
बढा दी थी। दौड में वह इसतरह दौडा मानो युगों –युगों के र्ोर्ण को मात द ेरहा हो – 

‘’अपनी पूरी प्राण र्वक्त लगाकर, साँसों को काब ू कर वह दौडा। ऐसा दौडा दक दोनो 

लडकों की बगल स ेतीर की तरह वनकला और पलक झपकने भर की दरेी में दफवनसरं्ग 
लाइन पार कर गया (टेकचंद 92)।‘’ वह केवल अपनी ववरादरी, जावत या मुहल्ले का हीरो 

न होकर पूरे गाँव का हीरो बन गया। दवलत इसका जश्न मना रह ेथे और उसे कंधे पर 
उठाकर पूरा गाँव घुमा रह ेथ।े लेखक बताते ह ै– ‘’वजन घरों के सामने से दवलतों के लडकों 

को घोडी चढकर बारात ले जाने की छूट नहीं थी, वहा ँसे पूरण के दोस्त, जो सभी दवलत 
थे, उसे कंधों पर उठाकर लाये। उन घरों के दौड में हारे लडके लुटे-वपटे से अपने घरों में 
घुस रह ेथे। (टेकचंद 92)।‘’ यही पूरण जब कॉलेज जाकर इलेक्र्न में खडा होता ह ैतो 

सवणश लडके इसके जान के दशु्मन हो जात ेहैं। पहल ेतो हॉस्टल में चाकू ददखाकर डराते हैं, 
लेदकन इलेक्र्न में हार जान ेके बाद गाँव में ही उस पर हमला करत ेहैं, हमले में पूरण पूरी 
तरह से घायल हो जाता ह।ै उसका कसूर इतना ही था दक वह दवलत होकर सवणों के 
ववरूद् कॉलेज के इलेक्र्न में खडा हुआ। एक हमलावर बार –बार कह रहा था – ‘’माला 

घाल(डाल) कै चमार चौधरी ना बणते (टेकचंद 104)।‘’  एक दवलत होकर सवणों के 

ववरूद् चुनाव लडना दवलत के वलए भारी पड जाता ह।ै 

 भारतवर्श के कई गाँवों में आज भी जावतप्रथा समाप्त नहीं हो पाई ह।ै इन गाँवों में 
जावतप्रथा इतनी प्रबल ह ै दक छोटी सी बात के वलए ब्ाह्मण और दवलत के बीच वववाद 
वछड जाता ह।ै आज भी गुजरात, राजस्थान, उिर प्रदरे् जैस ेकई राज्यों में दवलत जावत 
को प्रतावडत दकया जाता ह,ै वजसकी खबर समाचार पिों में आये ददन पढने को वमल जाता 
ह।ै ‘ठाकुर का कँुआ’ कहानी के समान ही ‘संदीप मील’ की कहानी ‘दजूी मीरा’ में जावत के 

आधार पर कँुआ के बंटवारे को ददखाया गया ह।ै लेखक ददखाते ह ै– 

 गाँव में तीन कुए ँ ह,ै एक दवलत के वलए, एक ब्ाह्मणों का और एक जाटों और 
 खावतयों का। एक जावत के कुए ँ से कोई दसूरी जावत का पानी नहीं भर सकता। 
 अगर कोई पानी भरते हुए पकडा गया तो उसे चौधरी की अदालत में हावजर होना 
 होगा और जज चौधराईन एक वनवित सजा सनुाएगी दक गुनाहगार को दो मवहने 



121 | P a g e  

 

 चौधरी के घर पर वबना वतेन काम करना पडगेा। (मील www.hindisamay. 

 com) 

जावतवाद का यह आलम ह ैदक राजपूतों द्वारा मीरा की भवक्त भावना को लकेर भी आिेप 
लगाया जाता ह ैदक मीरा िविय होते हुए ग्वाले कृष्ण की भवक्त की। वे तो भगवान को भी 
जावतवाद के घरेे में रख दतेे हैं। वे कहते भी हैं – ‘’भवक्त करन ेके वलए यादव ही वमला था 

क्या? राजपूतों में दवेताओं की कमी थोड ेही ह।ै हमारे पुखों में तो सब र्हादत को हो गए 

थे। सबके मंददर बणे हैं, उन्हीं में से दकसी की भवक्त कर लेती (मील www.hindisamay. 

com)।‘’ यह जावतवाद का अवतवाद ह ैजहाँ भगवान तक को जावत के घरेे में ले वलया गया 

ह।ै अजय नावररया की कहानी ‘वनवाशसन’ में भी दवलत समाज की लडकी जब सवणों को 

मात दतेी हुई बारहवीं में पूरे वजले में सबस े ज्यादा अंक लाती ह ै और इसकी खुवर्याँ 
मनाती ह ैतो इसकी सजा सवणों द्वारा उसके पूरे पररवार को मौत के घाट उतार कर ददया 
जाता ह।ै कहानी में दया काम्बले कहता ह-ै  

 वह अपुन का आदमी ह ैसर, उसकी आँख कील से नहीं फूटी, फोडी गयी ह,ै यह 
 सजा दी ह ैउस मराठा लोगों ने, उसका नाम भैया लाल बौद् ह,ै उसकी बेटी और 
 पत्नी को भी मार ददया उन लोगों ने, चाकुओं से गोद कर मारा और पहल े
 जबरदस्ती भी की उनके साथ। (नावररया 16) 

दवलत र्ोर्ण में जावतवाद सबसे खतरनाक हवथयार रहा ह।ै इस जावत के आधार पर 
सददयों तक दवलतों पर र्ोर्ण दकया गया। आज उसका रूप वैसा तो नहीं रहा, दकन्तु आज 
भी अन्तरजातीय पे्रम या वववाह में जावतगत द्वरे् के आधार पर र्ोर्ण का रूप ददखाई दतेा 
ह।ै आज भी पे्रम के रास्ते में जावत सबसे बडी बाधा ह।ै ‘टेकचंद’ की कहानी ‘खस्सी’ में 

दवलत वाल्मीदक धमशपाल और वर्वपाल दोनों  अपनी जावत वछपाकर उच्च जावत की 
लडकी से पे्रम करता ह।ै एक बार वर्वपाल लडकी के भाई द्वारा पकडा जाता ह ैऔर उसे 
मार पडती ह,ै उससे भी बडी पीडा उसे इस बात का ह ैदक उसकी जावत की असलीयत खुल 
जाती ह।ै धमशपाल के कहने पर भी वह ररपोटश दजश नहीं करता ह।ै वह कहता है- ‘’छोड यार 

ररपोटश वसपोट। ऊपर से नीचे तक इन्हीं के आदमी भरे पड ेह।ै दफर वो भी अब बात नहीं 
करेगी...झूठा सावबत हो गया हू ँउसकी नजर में...जात...गाँव सब पता लग गया ह ैउसे 
(टेकचंद 82)।‘’  इसी जावत के डर से धमशपाल अपनी राजपूत पे्रवमका स्वीटी से वमलने भी 

नहीं जाता ह।ै लेदकन एक ददन स्वीटी भी धमशपाल को सुअर को खस्सी करते दखे लेती ह।ै 
उसे भी उसकी जावत का ज्ञान हो जाता ह।ै जात का पता चलते ही सारा पे्रम खत्म हो 
जाता ह।ै यहाँ तक दक धमशपाल को दखेकर भी स्वीटी गुस्से से मँुह फेरकर थकूती ह।ै यह 
आघात धमशपाल को बहुत गहरा लगता ह।ै लडकी न ेधमशपाल को नहीं, उसकी जावत पर 
थूकी थी।–‘’अ..क..थू...स्वीटी ने जैसे उबकाई, नफरत और गुस्से से हीरो पर थकू ददया। 

http://www.hindisamay/
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‘’धडाम’’.... दरवाजा बन्द होने की आवाज भी उसने सुनी। संतुलन वबगड गया, हीरो 

वगरत-ेवगरते संभला (टेकचंद 84)।‘’  दकन्तु अब दवलत चपुचाप सहने वाला नहीं ह।ै  उसने 

ववरोध करना सीख वलया ह।ै गाँवों में भी दवलत जमींदारों के अत्याचारों को चुपचाप नहीं 
सह रह े  हैं। वह जमींदारों के ववरूद् लडने लगा ह।ै ‘बकरी के दो बच्चे’ कहानी में जब 

जमींदार का बेटा धमशपाल दवलत दलपत के बकरी के दो मासूम बच्चे को इसवलए पीट कर 
मार दतेा ह ैक्योंदक बकरी का बच्चा उछलते-कुदते उसके आँगन की सीमा में घुस गया था। 
दलपत द्वारा जमींदार से वर्कायत करने पर भी उसे उलटे सुनना पडता ह,ै तब दलपत चुप 
नहीं बैठता ह ै और र्मशचंद और सफाई कमशचारी के यूवनयन का अध्यि रामदलुारे स े
वमलकर एस.पी. तक अपनी बात पहुचँाता ह।ै लोकल थाने के पुवलस का मँुह तो जमींदार 
पैसे के बल पर चुप करा दतेा ह,ै दकन्तु एस.पी. के आदरे् पर पुवलस जमींदार दानससंह को 
वगरफ्तार कर ल ेजाती ह।ै जमींदार का सारा अहम चरू-चरू हो जाता ह।ै -  

 दानससंह को हथकडी। उसकी अंतस में आत्मग्लावन, आत्मभत्सशना और र्र्मांदगी 
 का सोता फूट रहा था। बाप-दादाओं से ववरासत में वमली यह र्ोहरत यूं दफन हो 
 जायेगी, उसने स्वपन में भी नहीं सोचा था। गाँव उसकी इस अपमानजनक 
 वगरफ्तारी का गवाह ह।ै (साभंररया 40)  

‘आखेट’ कहानी में भी जब नानक ससंह रेवती की जबरदस्ती इज्जत लूटना चाहता ह ैतब 

रेवती खुरपी स ेउसकी नाक काट दतेी ह।ै–‘’हद दजे के ऐय्यार् नानक ससंह ने गाँव की कई 

बहु-बेरटयों की आबरू पर हाथ डाला था। उस पर हाथ छोडने की दकसी की वहम्मत नहीं 
हुई थी। अबलाए ंथी। छटपटाती। मुरझा जाती। रेवती वीरांगना वनकली। उसने सूद समेत 
सब वसूल दकया था (सांभररया 45)।‘’ नानक ससंह के डर से बाद में सोमा अपनी बीबी 

रेवती को लेकर र्हर को पलायन कर जाता ह,ै दकन्तु उसके हाथ में एक बन्दकू आते ही 
वह दफर से वापस गाँव लौटकर नानक ससहं से अपनी माँ की मौत और खेत का बदला लेना 
चाहता ह।ै समय के साथ-साथ दवलत दबा और र्ोवर्त नहीं रहना चाहता ह।ै वह ववरोध 
दजश कर रहा ह।ै अपने र्ोर्ण का वहसाब ल ेरहा ह।ै इसी कहानी में सोमा में इतनी चेतना 
आ गई ह ैदक वह अपनी भावी पीढी को पढा-वलखा कर अफसर बनाना चाह रहा ह।ै वह 
कहता ह ै– ‘’मेरा बेटा ह।ै ऐसा-वैसा थोड ेही रहगेा। नहीं करेगा दकसी की मजूरी-वजूरी। मैं 

इसे अफसर बनाऊँगा, अफसर। हाँ, हाँ बेटे, तेरे पास कोठी होगी, कार होगी। नौकर- चाकर 
होंगे (सांभररया 43)।‘’ यह दवलतों में आये चतेना का प्रवतफलन ह ैदक वह आज अपनी नई 

पीढी को अफसर बनाना चाह रहा ह ैऔर आज दवलत अफसर बन भी रह ेहैं। 

अब दवलतों पर र्ोर्ण का स्वरूप बदल गया ह।ै दवलत पर छोटी जावत का होकर 
सवणश स े पे्रम करने या वववाह करन े के कारण दवलत पर होन ेवाले अत्याचार की खबर 
आये ददन समाचार पिों की सुर्खशयों में रहता ह।ै अन्तरजातीय वववाह के कारण दवलतों 
का ऑनर दकसलंग आज भी जारी ह।ै दवलत मवहलाओं के साथ बदल ेके रूप में बलात्कार 
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दकया जा रहा ह।ै ‘मोहनदास नैवमसराय’ अपनी कहानी ‘स्वपनदर्ी’ में दवलत युवक द्वारा 

सवणश लडकी से पे्रम करने, लडकी के वपता द्वारा लडके पर अत्याचार करने तथा सवणश 
लडकी द्वारा हर कीमत पर अपने पे्रम के वलए कानून की मदद लेने की घटना को ददखाया 
ह।ै लडकी का वपता धनससहं पुवलस की मदद लेकर समीर को डराता ह।ै उसके ववरूद् 
फजी एफ. आई. आर भी दजश करवाता ह।ै पुवलस भी उसकी मदद करती ह।ै पुवलस कहता 
भी ह ै – ‘’तेरी वहम्मत कैसे हुई एक दवलत होकर ब्ाह्मण लडकी से पे्रम करने की 

(नैवमसराय 43)।‘’ समीर को गुंडों द्वारा वपटवाया भी जाता ह।ै दकन्तु, कहानी में लेखक 

ददखा रह ेहैं दक सभी दवलत के ववरोधी नहीं ह।ै कुछ सवणश दवलत के साथ भी ह।ै और साथ 
ह ैभारत का संववधान। र्र्मशला, समीर का साथ दतेी ह ैऔर एस.पी. की मदद से अपने 
बाप को जेल भी भेजवाती ह।ै वह स्पेर्ल मवजस्टे्रट से परमीर्न लेकर मैररज की अजी भी 
दतेी ह ै – ‘’उसकी अजी पर तुरन्त गौर हुआ। और र्ाम होन े स े पहले तक वववाह की 

इजाजत वमल गई थी। हजार तरह की जातीय बाधाए ँतथा ववर्मता होने के बावजूद वे 
प्रणय सूि में बंध गये (नवैमसराय 44)।‘’ जावतप्रथा के ववनार् के वलए यह जरूरी ह ै दक 

सवणश आगे आये और इस प्रथा के वखलाफ आवाज उठाये। ‘रूपाली ससंह’ की कहानी 

‘ववद्रोवहणी’ में भी सवणश लडकी द्वारा इस जावतप्रथा का चुपके से ववरोध करती ददखायी 

गयी ह।ै  कहानी में रीमा के घर पारस नाम का दवलत काम करता ह।ै उसकी दादी ने उससे 
कहा था दक – ‘’पारस डोम ह,ै उससे दहे नहीं छुआना, नहीं तो रै्म्पू करके नहाना पडगेा 

(ससंह 120)।‘’ लेदकन हर बार रीमा जानबूझकर पारस को छू लेती ह।ै दादी स ेमार खान े

पर वह जानबूझकर छूती ह ै और वबना बताये सबको छू कर अपववि कर दतेी ह।ै वह 
कहती ह ै– ‘’अब नहाना भी नहीं पडगेा और सबको छू-छूकर भ्रि करँूगी। रोज मुझी से हर 

मुवश्कल काम करवाते हैं। अब आयेगा मजा (ससहं 20)।‘’  स्कूल में एक दवलत सहलेी स े

वमल बाँटकर रटदफन खाने पर उसकी दीदी उससे कहती ह ै– ‘’तू अपने रटदफन में वखला 

रही ह ैबबुन्तीया को। चमारीन ह ैऔर तनुे अपना बतशन भ्रि कर ददया (ससंह 121)।‘’  घर 

जाकर वह दखेती ह ैदक उसकी दादी ने रटदफन को धोया और आग पर रख कर पववि कर 
ददया। वह सोचती ह ै– ‘’अगर आग में जलाने से चीजें पववि हो जाती ह ैतो क्या बबून्ती के 

यहाँ चूल्हा नहीं ह।ै उसके बतशन भी तो चूल्हें पर चढत ेहैं, पारस भी तो घूरा तापता ह,ै तो 
क्या इनके घरों का आग भी अछूत ह ै(ससंह 122)।‘’  अतः छुआछूत की भावना को सवणश 

भी खुद तकश  के माध्यम से झठूला रहा ह ैऔर कहीं न कहीं वह भी दवलतों को अपना रहा 
ह।ै दरअसल रीमा का ऐसा सोचना समाज में फैली जावतप्रथा का ववरोध ह।ै जावतप्रथा एक 
ढकोसला ह ैवजसकी आड में दवलतों का र्ोर्ण वनवहत ह।ै 

वर्िा ने दवलत को न केवल आर्थशक संपन्न बनाया ह,ै बवल्क उन्हें आत्मसम्मान के 
साथ जीने की पे्ररणा भी दी ह।ै आज दवलत मीवडया में भी पहुचँ चुका ह।ै दकन्तु दवलत की 
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चुनौवतया ँखत्म नहीं हुई ह।ै उन्हें आज भी हर िेि में जावतवादी भेदभाव का वर्कार होना 
पड रहा ह।ै ‘रजन रानी ‘मीनू’ न ेअपनी कहानी ‘मैं खबरदार’ में मीवडया में कायशरत दवलत 

स्त्री के साथ होने वाल े भेदभाव का पदाशफास की ह।ै वर्ाश को बचपन से स्कूल में अपने 
सरनेम को लेकर जूझना पडा था। हमारे समाज में सरनेम ही जावत की पहचान ह।ै रेलवे में 
टी.टी.ई. का इन्टरव्यू लेत ेसमय भी उस ेअपनी जावत स ेगुजरना पड रहा था। लोग उसके 
सरनेम स ेउस ेउच्च वगश समझ रह ेथे। टी.टी. भी बार- बार अपने उच्च जावत होने का बोध 
करवा रहा था। वर्ाश सोचती ह ै–  

 यहाँ भी जावत मेरा पीछा नहीं छोड रही ह।ै वहा ँ ठकुराइन यहाँ पंवडताइन। 
 मीवडया प्रोफेर्नल में जावत भेद ओजोन में छेद की तरह ह।ै यह मेरे पीछे लग गई 
 ह।ै मेरी जावत मेरे साथ हर जगह परछाई की तरह पीछा करते आ रही ह।ै (मीन ू
 11)  

वर्ाश अपने काम के बल पर पहचान बनाना चाहती ह,ै दकन्तु वह दखेती ह ैदक दकसप्रकार 
उसके ऑदफस में उसका बॉस ब्ाह्मण, िविय, मुसलमान के बीच भेद-भाव करता ह।ै वह 
वर्ाश के सरनेम के कारण उसे ठकुराइन समझता ह,ै दकन्तु वर्ाश तो दवलत जावत की ह।ै 
मीवडया में इसतरह के भेदभाव को दखेकर वर्ाश चदकत हो जाती ह।ै– 

 मीवडया में जावतभेद का रोग नहीं हो सकता। यहाँ सब पढे-वलखे, सुलझे ववचारों 
 वाले प्रगवतर्ील सेकुलर लोग रहते हैं। दवुनया की बाल की खाल वनकालने वाले 
 लोगो के अंदर इतनी बुराईयाँ, कवमयाँ होंगी? वर्ाश को चदकत करने वाली बात लग 

 रही थी। (मीन ू16) 

 वर्ाश अब तक जावत से बचना चाह रही थी, दकन्त ुअब उसे अपने दवलत होन ेपर गवश हो 
रहा था। वह चाहती थी दक लोग उसे उसके काम से जाने जावत से नहीं, दकन्तु जावत 
उसका पीछा नहीं छोडती ह।ै जब वह किा 10 में थी तभी उसने अपना सरनेम अपने नाम 
से हटा दी थी। वह कहती ह ै– ‘’तब तक मुझे सच में बहुत डर लगता था दक कहीं इसे मेरी 

जावत का पता न चल जाय। हमेर्ा सतकश  रहती थी, मगर अब मेरे अंदर का डर वनकल 
गया ह।ै अब मैं  र्ान से अपना पररचय दतेी हू।ँ मैं पिकार हू ँ(मीनू 16)।‘’ जावतगत आधार 

पर र्ोर्ण का स्वरूप आजकल वर्िण संस्थानों में पुरजोर ददखाई पड रहा ह।ै आरिण का 
ववरोध जोरो से चल रहा ह।ै इसके पररणम स्वरूप दवलत छािों को वनर्ाना बनाया जा 
रहा ह।ै आये ददन न्यूज पेपर में दवलत छािों के आत्म हत्या की बातें छप रही ह,ै दकन्त ु
कोई इसके पीछे वछपे राज को जानने तक की जहमत नहीं उठाया जाता ह ै दक आवखर 
दवलत छाि आत्महत्या कर क्यों रह ेह?ै वर्िण संस्थानों में पढने वाले छािों को हमेर्ा 

सवणश छािों से मानवसक यातना झेलना पडता ह।ै जो छाि इसे नहीं झेल पाते हैं वे अंततः 
आत्महत्या की र्रण में चले जाते हैं। ‘कैलार् वानखेडे’ की कहानी ‘महू’ में संस्थानों में 

क्लासमेट के बीच फैलते जावतवादी भावना को इंवगत दकया गया ह।ै कहानी में प्रज्ञा अपनी 
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सहलेी सघंवमिा के कॉलजे छोडने के कारण को बताते हुए कहती ह ै– ‘’उसने तो पहले ही 

साल कॉलेज छोड ददया था। वह सहन नहीं कर पाई। वह रहती तो उसके पास भी 
आत्महत्या के अलावा दसूरा रास्ता नहीं होता। कॉलजे छोडकर जाने वालों के बारे में कोई 
सोचता ही नहीं, क्यों छोड दतेे हैं कॉलजे (वानखेड े82)।‘’ प्रज्ञा को उसके ही क्लास की 

सवणश लडकी रावगनी हमेर्ा रु्डू कहकर बुलाती ह।ै उसे इस बात की वचढ ह ैदक अच्छे अंक 
पाकर भी उसे सवणश होने के कारण कैवमस्ट्री नहीं वमली। उसे लगता ह ैदक प्रज्ञा ने दवलत 
होकर उसका हक छीन ली ह।ै इसका जवाब दतेे हुए प्रज्ञा कहती ह ै – ‘’तुम्हारा हक? 

सददयों से हमारे हक पर डाका डाला ह ैतुमने। सददयों से सहते रह ेहैं हम। अब हमें मौका 
वमला तो पच नहीं रहा ह ै(वानखेड े82)।‘’ प्रज्ञा अब चुप रहन ेवाली दवलत नहीं ह।ै वह 

तकश  करती ह ैऔर गवश से कहती ह ैदक अगर उसे ररजवेर्न वमला ह ैतो यह उसका हक ह।ै 
वह कहती ह ै– ‘’हम बोलेंगे अब। हाँ हमें फख्र ह ैदक हमारे माँ-बाप ने अपनी पूरी वजन्दगी 

हमें बनान ेके वलए लगा दी...उनके वलए.....बाबा साहबे के वलए दक उनकी बदौलत ह ैहम 
यहाँ खड.े...हम कहेंगे दक हैं हम कोटे वाल े(वानखेड े84)।‘’ दवलत अब अपने ही क्लासमेट 

द्वारा मानवसक प्रताडना को झेल रहा ह,ै यह अलग बात ह ैदक अब वह इसका प्रवतकार भी 
करने लगा ह।ै यह र्ोर्ण का नया तरीका ह।ै कहानी में नरेर् कहता ह ै– ‘’प्रताडना बंद 

नहीं होती ह।ै कुछ र्ब्द बदल जात े हैं। कुछ तरीके चेंज कर लतेे हैं। पॉवलर् हो गये न 
बाजार वाले। मासूवमयत के साथ गला काटते हैं। ये हर रोज काटते हैं मारने के वलए 
(वानखेड े81)।‘’ 

‘ओम प्रकार् बाल्मीदक’ की कहानी ‘घुसपैरठय’े में भी वर्िण संस्थानों में दवलत 

छािों पर होने वाली प्रताडना को ददखाया गया ह।ै कहानी में सवणश छाि के वलए आरिण 
पाकर आने वाले दवलत छाि घुसपैरठये के समान लगते हैं। सवणश छाि इन दवलत छािों के 
साथ मानवसक एवं र्ारीररक रूप से प्रतावडत करते हैं। दवलत छािों पर हो रह ेअत्याचार 
को लेकर पुवलस, प्रर्ासन तक चुप्पी साधे रहते हैं। कहानी में रमेर् चौधरी दवलत छािों 
को िांवत के वलए पे्रररत करते हुए कहता ह ै–  

 तुम लोग इसी तरह उदासीन बने रह ेतो वह ददन दरू नहीं जब आरिण को ये लोग 
 हजम कर जायेंगे.....बाबा साहेब तो ह ैनहीं ......और बाबा साहबे के नुमाइंद ेबनने 
 का जो ढोंग कर रह ेहैं वे भी संसद में पहुचँते ही गीदड बनकर उनकी गोद में बैठ 
 जाते हैं जो आरिण ववरोधी ह ैऔर तरह-तरह की नौटंदकयां करने में मावहर ह।ै 
 (बाल्मीदक 108) 

कहानी में सुभार् सोनकर को प्रणव वमश्रा द्वारा दवलत होने के जुमश में पूरी तरह पीटा 
जाता ह।ै वह कहता ह ै– ‘’चमार हो या सोनकर.....ब्ाह्मण तो नहीं हो....हो तो वसफश  कोटे 

वाले...बस इतना काफी ह ै(बाल्मीदक 110)।‘’ सवणश छािों के उत्पीडन स ेपरेर्ान होकर 
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वह आत्महत्या कर लेता ह।ै उसके दवलत माँ-बाप का अपने बेटे को डॉक्टर बनान े का 
सपना अधूरा रह जाता ह।ै  सवणश छािों द्वारा होस्टल में दवलत छािों को एक कमरे में कैद 
कर पीटा जाता ह।ै बॉयज होस्टल हो या गल्सश, दवलतों को अलग कमरे में रखा जाता ह।ै 
वर्कायत करने पर कॉलेज मैनेजमेंट को लगता है- ‘’दवलतो के वलए मेवडकल में आना 

अवतिमण करना ह ै (बाल्मीदक 110)।‘’  कॉलेज प्रोफेसरों द्वारा भी पे्रवक्टकल का माक्सश 

दतेे वक्त भेदभाव दकया जाता ह।ै वर्िण संस्थानों में यह भेदभाव केवल ववद्यार्थशयों तक 
ही नहीं, प्रोफेसरों के बीच भी उसी पररमाण में मौजूद ह।ै आरिण के आधार पर आने वाले 
दवलत प्रोफेसरों को भी मानवसक प्रताडना से गुजरना पडता ह।ै वववपन वबहारी की कहानी 
‘पे्रम की बुवनयाद’ में वे ददखाते हैं दक दकसप्रकार वडपाटशमेंट में एक दवलत के वर्िक बनकर 

आने पर पहल े तो सवणश वर्िकों में कंुठा का उभार होता ह,ै वहीं दवलत वर्िक द्वारा 
वर्िा प्राप्त करने को लेकर किा में सवणश और दवलत ववद्यार्थशयों के बीच बँटवारा हो 
जाता ह।ै दवलत वर्िक स ेउसकी जात पूछने पर संतराम कहता ह ै– ‘’जावतयों में ववभक्त 

करन ेका काम आप जसैों का ह।ै मैं वसफश  दवलत हू।ँ मेरी कोई जात नहीं ह ै(वबहारी 103)।‘’  

वे दवलतों के अंदर भी बँटे जावतगत भेद को जानना चाहते हैं। दवलतों के फैले जावतगत भेद 
का कारण भी संतराम इन सवणों को ही मानता ह।ै वह कहता है-  

 यह सब आप लोगो की ही दने ह ैदक दवलत आपस में ही दवलत-महादवलत के नाम 
 पर वभडत ेरह ेऔर आप लोग अपनी गोरटयाँ सेट करत ेरहें। लेदकन मैं नहीं चाहता 
 हू ँदक जावत के नाम पर दवलतों में कोई राजनीवत हो। यदद होता ह ैतो इस पर रोक 
 लगनी चावहए। मैं दवलत हू ँवसफश  दवलत। (वबहारी 103)  

दवलत संतराम के एपेईंटमेंट होने पर उसके हडे ने मँुह वबचका वलया था, दकन्तु वे कुछ 
वबगाड नहीं सकते थे। दवलत पढ-वलख कर, योग्यता के बल पर कई पदों पर पहुचँ रहा ह।ै 
संतराम हडे को सोचकर मन ही मन सोचता ह ै – ‘’सब तरफ तुम ही तुम रहोगे, तब 

हमलोग कहा ँजायेंगे? योग्यता मुझमें ह ैतो उवचत जगह दनेी ही पडगेी (वबहारी 104)। ‘’ 

किा में सवणश छािों द्वारा ववरोध करने पर दवलत छाि भी संगरठत होने लगते हैं। वे ददखा 
दनेा चाहते हैं दक अब वे भी संगरठत ह ैऔर हर चीज का ववरोध कर सकते हैं। 

 इस जावतद्वरे् की मार सवणश छािों को भी कभी – कभी उठाना पडता ह।ै अगर कोई 

सवणश छाि दकसी दवलत प्रोफेसर को अपना गाइड या गुरू मान ले, उसके सामन ेझूककर 
प्रणाम करें तो उस ेभी इसकी कीमत चुकानी पडती ह।ै समाज में दकसी का पद या गुण से 
अवधक महत्व उसकी जावत का ह।ै ‘र्वर्भूर्ण’ की कहानी ‘जावतदडं’ में सवणश छाि 

रामफल पांड ेका एक दवलत प्रोफेसर को अपना ररसचश गाइड चुनना उसके वलए मुसीबत 
बन जाती ह।ै रामफल पांड ेका ब्ाह्मण होकर दवलत प्रोफेसर के पाँव छूना सवणश समाज को 
कलंक के समान लगता ह।ै कहानी में – ‘’जो व्यवक्त गाँव में दकसी से पैलगी नहीं करता। 

बढकर अवभवादन नहीं करता। सगे नाते-ररश्तेदारों के पाँव नहीं छूता वह दकसी दवलत 
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प्रोफेसर के पाँव छूता ह।ै दकसी  के वलए हजम होने वाली बात नहीं थी (र्वर्भूर्ण 99)।‘’ 

रामफल पांड े को प्रोफेसर र्माश ही नहीं, ववभाग का हडे भी सवणश होने के कारण उसे 
नसीहत दतेा ह ैदक वह एक दवलत प्रोफेसर को अपना गुरु न माने। वह कहता ह ै– ‘’दवलत 

के पीछे-पीछे तुम ब्ाह्मण होकर घुमते हो। यह ठीक नहीं ह।ै यह इस ववभाग में, यहा ँकी 
धरती पर फलदायी नहीं हो सकता। इस ववभाग में तो क्या पूरा ववश्वववद्यालय ही न इसे 
पचा पायेग, न बदाशस्त कर पायेगा (र्वर्भूर्ण 102)।‘’ उसके गाँव में इस बात की 

जानकारी होने पर सभी रामफल पॉंड ेका बवहष्कार करन ेऔर उसके र्ुवद्करण का फैसला 
लेते हैं। रामर्रण कहता ह ै–  

 यदद रामफल पांड ेने स्वीकार कर वलया या दकसी तरह यह सावबत हो गया दक 
 उन्होंने दकसी दवलत का चाह ेवह प्रोफेसर ही क्यों न हो, पाँव छूते आ रह ेहैं तो 
 उनका सामावजक बवहष्कार दकया जाएगा और अगर रामफल ने इस बवहष्कार का 
 उवचत सम्मान न दकया तो उनका रु्वद्करण दकया जायेगा। (र्वर्भूर्ण 102) 

‘रामजी यादव’ की कहानी ‘सूदखोर के पाँव’ में भी बवलराम मास्टर दवलत ह ैऔर उनके 

साथी कवलग सवणश जावत के। अध्यापक होते हुए भी उन्हें कभी न कभी अपनी जावत के 
कारण सवणों का ताना सुनना ही पडता ह।ै ब्ह्मांड की उत्पवि के संबंध में अपनी राय 
रखने पर सवणश कवलग यहाँ तक कह दतेे हैं – ‘’पाव भर दाना, रू्द्र उताना। पीछडा होकर 

अध्यापकी पा गये तो राष्ट्रपवत हो गये। असल औकात तो गाय-भैंस चराने की ही ह ैन जी 
(यादव 28)।‘’ मास्टर बवलराम जावतप्रथा दखे ेवबना सबके सुख-दखु में भाग लेते ह,ै दकन्तु 

सवणश कवलग कभी न कभी उसे उसके दवलत होने का बोध करा ही दतेे हैं। वह िविय के 
ब्ह्मा की  छाती से पैदा होन ेवाली वमथक पर भी प्रधानाचायश को खरी खोटी सुना बठैता 
ह।ै कहन ेका तात्पयश ह ैदक दवलतों की लडाई कोई और नहीं लडन ेवाला, खुद दवलतों को 
अपनी लडाई लडनी होगी और उस ेहर सवणों के सवालों का वनडरता से तार्कश क तरीके से 
जवाब दनेा होगा।  

3.5.4. दवलत स्त्री जीवन की अवभव्यवक्तः 

हम जानते हैं दक भारतीय समाज में नाररयों का वजतना र्ोर्ण हुआ ह,ै वह 
दवुनया के दकसी भी समाज में दखेने को नहीं वमलता ह।ै नारी बस नारी ह,ै वह सवणश के 
यहाँ हो या दवलतों के, उसे हमेर्ा दासता का जीवन ही जीना पडा ह।ै जो दवलत समाज 
सवणों के प्रवत ववद्रोही रूख अपनाता ही, वही समाज अपने यहाँ हो रह ेस्त्री र्ोर्ण के 
वखलाफ चुप्पी साधे रहता ह।ै ऐसे में एक दवलत वगश की नारी को दोहरी  मार झेलनी 
पडती ह,ै एक तो वह नारी ह ै दसूरी दवलत। नारी के सम्बन्ध में दवलत लेखकों का भी 
नजररयाँ वहन्द ूधमश र्ास्त्रों जैसा ही अमानवीय और उत्पीडन से भरा हुआ ह ैऔर ऐसा हो 
भी क्यों न? य ेदवलत पुरुर् भी उसी वपतृसिात्मक व्यवस्था का ही एक वहस्सा ह।ै राजेन्द्र 

यादव ने एक स्थान पर ठीक ही कहा ह ैदक जो वजतना ही दबा, कुचला, गुलाम ह ैउसका 
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‘आदर्श आदमी’ उतना ही वनरंकुर्, अत्याचारी, अमानवीय ह।ै पहला अवसर वमलते ही वह 

दवलत आदमी बनने की उतावली में ठीक अपने मावलक का प्रवतरूप बन जाता ह।ै 

भारत के संकीणश समाज में स्त्री हमेर्ा से पाँव की जतूी और भोग की वस्तु मानी 
जाती रही ह।ै इसी कारण एक दवलत स्त्री घर हो या बाहर, हर जगह र्ोवर्त और 
उत्पीवडत ह।ै दवलत नारी घर की चार ददवारी में कैद नहीं रहती, वह पुरुर् के कंधा से 
कंधा वमलाकर काम करती ह।ै घर हो, खेत हो, झाडू लगाना, मल साफ करना, हर प्रकार 
का काम वह पुरुर्ों के समान ही करती ह।ै इसके बावजूद उसे अपन ेही पुरुर् द्वारा र्ोर्ण 
का वर्कार होना पडता ह ैऔर बाहर वनकलते ही सवणश इन दवलत वस्त्रयों के वजस्म को 
नोंचन ेके वलए वगद् की तरह हरदम तैयार बैठा हुआ ह।ै डॉ. भीमराव अंबेडकर के उदय के 
साथ दवलत वस्त्रयों की दर्ा में पररवतशन रु्रु हुआ। दवलत वस्त्रयों को अपने समाज के 
वपतृसिा के बोझ के साथ सवणश समाज के वपतसृिा के र्ोर्ण और दमन को भी झलेना 
पडता ह।ै डॉ. सुवनता साखरे वलखती ह-ै ‘’दवलत वस्त्रयों के साथ अंदर-बाहर हर जगह 

उत्पीडन होता ह।ै घर में घर के लोगों द्वारा और बाहर समाज के लोगों द्वारा (साखरे 
08)।‘’ दवलत स्त्री को दवलत जावत के साथ – साथ अपनी स्वाधीनता के वलए भी संघर्श 

करना पडता ह।ै  

 21वीं सदी के दसूरे दर्क के कहावनकारों न ेस्त्री में वर्िा के कारण आए पररवतशन 
और दवलत स्त्री के  ऊँच ेपदों पर पहुचँन ेऔर उसके वलए दकए जाने वाल ेसंघर्श को अपना 
ववर्य बनाया ह।ै आज दवलत स्त्री वर्वित ही नहीं हो रही है, बवल्क सामावजक, आर्थशक, 

राजनीवतक िेिों में भी अपने अवधकारों के वलए लड रही ह।ै ज्योवतबा फुले की पत्नी 
सावविी बाई महाराष्ट्र में पहली स्त्री वर्विका मानी जाती ह।ै उसी प्रकार अछूतानन्द और 
उसकी पत्नी दगुाशबाई ने दवलत स्त्री वर्िा के िेि में अभूतपूवश कायश दकए ह।ै दगुाशबाई ने 
अपने गहन बेचकर ववद्यालय की स्थापना की । आज भी वहन्दी िेि में दवलत स्त्री वर्िा के 
वलए योगदान करने वाली दवलत मवहलाओं की कमी ह।ै अंबेडकर का मंि ही ह ैवर्वित 
हो, संगरठत हो और सघंर्श करो। आज इस वैश्वीकरण के युग में दवलत स्त्री वर्वित भी हो 
रही ह,ै संगरठत हो रही ह ैऔर अपने हक के वलए सघंर्श भी कर रही ह।ै 

वर्िा ने दवलतों के जीवन में अभूतपूवश िांवत लाई ह।ै दवलत युवक ही नहीं दवलत 
वस्त्रयाँ भी वर्िा पाकर आगे आ पाई ह।ै वैश्वीकरण के दौरान गाँवों का पररवतशन कस्बों एवं 
र्हरों के रूप में हुआ ह।ै गाँव की दवलत वस्त्रयाँ भी र्हर जाकर पढ रही ह।ै ‘योवगता 

यादव’ की कहानी ‘राजधानी के भीतर-बाहर’ ऐसे ही गाँव के र्हर में बदलने और एक 

दवलत स्त्री के र्हर कॉलेज में जाकर पढाई करने से जडु ेसंघर्श की गाथा ह।ै कहानी में 
सुनीता र्हर के कॉलेज में जाकर कैवमस्ट्री की पढाई कर रही ह।ै एक तरफ उसे र्हर के 
पररवेर् से जूझना पड रहा ह ैतो दसूरी ओर उसे घर की िासदी भी झेलना पड रही ह।ै 
दकन्तु उसे पता ह ैदक वर्िा के द्वारा ही जीवन में पररवतशन लाया जा सकता ह।ै लेवखका 
ददखाती ह-ै  
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 बारहवीं करने के बाद सोन ूने लडदकयों के उसी कॉलेज में एडवमर्न वलया, वजसमें 
 मैनें फामश नहीं भरा था.....दो छोटी बहनें हैं जो पढ रही थी और योजना थी दक 
 उन्हें भी जेबीटी करवा दी जायेगी तादक वे भी भाई की तरह अपने पैरों पर खडी हो 
 जाय और वमट्टी की दवुनया और वमट्टी की जावत से बाहर वनकल ददल्ली की सुववधा-
 सम्पन्न वजन्दगी में र्ावमल हो सकें । (यादव 112) 

अब दवलत समाज में भी इस बात पर जोर ददया जा रहा ह ैदक वस्त्रयाँ भी पढ-वलख कर 
अपने पैरों में खडी हो सके। दवलत भी अपनी जावतगत पेरे् से बाहर वनकल कर स्वावभमान 
के साथ वजन्दगी जीना चाह रहा ह।ै 

एक ओर स्त्री पढ-वलख कर आगे बढ रही ह ैतो वहीं दवलत समाज के भीतर भी 
वपतृसिात्मक मूल्य सासँें ल े रहा ह ैजहा ँस्त्री और पुरुर् में भेद दकया जाता ह।ै ‘सुवमिा 

मेहरोल’ की कहानी ‘फांस’ में दवलत समाज में भी लोगों के वस्त्रयों के प्रवत दकए जान ेवाले 

उदासीन मानवसकता को ददखाया गया ह।ै कहानी में एक ववकलांग स्त्री की पीडा 
अवभव्यक्त ह,ै वजसे अपने ही माता-वपता से उपेिा झेलनी पडती ह।ै दफल्म दखेने जान े
जैसी छोटी सी घटना में ननैा के माता-वपता अपने बेटे को तैयार करते हैं और ननैा के बारे 
में वबना कुछ सोचे, उसकी इच्छाओं को कुचलते हुए उसे छोडकर दफल्म दखेने चले जाते हैं। 
नैना उस घर में होत ेहुए भी वहाँ नहीं थी। नैना अपने माँ-बाप के कदम से कदम वमलाकर 
चलना चाह रही थी, दकन्त ुउसके माँ- बाप को इसका ज्ञान भी नहीं था दक ननैा भी पीछे- 
पीछे आ रही ह।ै– ‘’बढती दरूी के साथ-साथ उसके रूदन का स्वर और वेग भी प्रवतिण 

तीव्र से तीव्रतर हो रहा था, पर नन्ही की उपवस्थवत से अनजान एक बार भी पीछे मुडकर 
उसे दखेे वबना मम्मी-पापा उससे दरू बहुत दरू होत े जा रह े थे (मेहरोल 85)।‘’ दवलत 

समुदाय के अंदर स्त्री उपेिा नहीं दखेी जाती थी, दकन्तु यह सवणों के बुराईयों का पररणाम 
ह ैदक दवलत के अंदर भी एक ववकलांग बच्ची के प्रवत उपेिा का भाव दखेा जा रहा ह।ै 

 दवलत पररवार में मौजूद वपतृसिात्मक मूल्यों को रेखांकन करती ‘चंद्रकांता’ की 

कहानी ह ै ‘रै्यूल कास्ट।‘ कहानी में मीरा नामक पाि जावत से दवलत ह ैऔर वह सवणश 

जावत के अवभर्के से पे्रम करती ह।ै पे्रम के बीच जब जावत की दीवार आता है, तब 

अवभर्ेक मीरा को दवलत होने का बोध कराता ह ैऔर उससे संबंध तोड दतेा ह।ै अवभर्ेक 
को अब अपने कान्यकुब्ज होने और मीरा के दवलत होन ेका अंतर समझ आता ह।ै दकन्तु 
मीरा संबंध के ववच्छेद होने से दःुखी नहीं होती ह।ै वह रोती नहीं ह ैबवल्क अवभर्ेक को 
खरी खोटी सुनाती ह।ै वह कहती ह ै–  

 तुम तो जानते थे दफर, जात - ववरादरी का यह गवणत तुमने पहले क्यों नहीं 
 लगाया? इस खूबसूरत दहे का मोल भाव करत े वक्त मेरी जात भी क्यों न पूछ 
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 ली....मैं ठुकराती हू ँतमु्हें और तुम्हारी उस दवै –रु्वचता को वजनस ेन मालूम  दकतने 

 दवे दावसयों के बलात् र्ील भंग की सडांध आती ह।ै (चंद्रकांता 127) 

मीरा न केवल अवभर्ेक को फटकारती ह,ै बवल्क अवभर्के के माध्यम स ेपूरे सवणश जावत के 
दवै-रु्वचता वाली बात पर व्यंग्य भी करती ह।ै 

 21वीं सदी के युग में भी दवलत वस्त्रयों को अपनी इज्जत और जान गँवानी पड रही 
ह।ै आये ददन दवलत मवहलाओं के साथ दषु्कमश हो रहा ह ैतो कहीं डायन कहकर पीट-पीट 
कर मार डालने की घटना हमें ववचवलत कर रही ह।ै अभी हाल ही में उिर प्रदरे् के 
हाथरस की घटना ने सबके रोंगटे खड ेकर ददए ह।ै दवलत स्त्री के साथ न केवल सामुवहक 
दषु्कमश दकया गया, बवल्क उसे मार भी ददया गया। समस्या यह ह ैदक प्रर्ासन भी पीवडत 
के पररवार वालों को प्रतावडत कर बलात्कारी को बचान ेकी कोवर्र् कर रही ह।ै इसका 
पूरे दरे् में पुरजोर ववरोध भी हो रहा ह।ै आज का दवलत इन घटनाओं को देखकर 
ववचवलत ही नहीं हो रहा ह,ै बवल्क उसके अंदर प्रवतर्ोध की ज्वाला भी धधक रही ह।ै 
‘सूरज बडत्या’ की कहानी ‘गुफाए’ं में भी राजन की बहन के साथ बलात्कार होता ह,ै बाद 

में उसकी बहन आत्महत्या कर लतेी ह।ै राजन जब-जब दकसी दवलत स्त्री के साथ हुए 
बलात्कार की घटना सनुता ह ैवह गुस्से में  भर जाता ह।ै वह सवाल करता ह ै– ‘’क्या हम 

लोकतंि में रहते हैं....? क्या मनुष्य सचमुच सभ्य हो गया ह.ै.? हरावमयों ने हमारी माँ-

बहन के साथ रेप कर ददया। हमारे लोगो...(बडत्या)।‘’ उसे अपने दवलत होने पर गवश ह।ै 

वह अपनी पे्रवमका को गवश स ेकहता ह-ै  

 र्ायद तुम दवलत का अथश न समझ पाओ...मैं रे्यूलकास्ट हू।ँ वे मेरे लोग थ े
 वजनकी चाहतों और सपनों को मसल ददया गया। उनका क्या कसूर था। क्या इस 
 समाज में दवलत को जीन ेका हक भी नहीं...कभी तो मन करता ह ै दक आग का 
 बदला आग.....मौत का बदला मौत हो....तभी मानेंगे ये...अब हम कमजोर नहीं ह।ै 
 (बडत्या 158) 

वैश्वीकरण के युग में दवलत वस्त्रयाँ भी आधुवनक बन गई ह।ै दफर भी उसपर होने 
वाले अत्याचार कम नहीं हुए ह।ै ददन-प्रवतददन दरे् का हर राज्य वस्त्रयों की सरुिा की 
दवृिकोण से असुरवित होता जा रहा ह।ै कामकाजी वस्त्रयों के वलए अकेले रहना मुवश्कल हो 
गया ह।ै ऐसे में दवलत स्त्री के वलए तो यह और मुसीबत वाली बात ह।ै ऐसी ही असुरवित 
दवलत लडकी के कौमायश बचेने की कहानी ह ै ‘जयप्रकार् कदशम’ की कहानी ‘चिव्यूह’। 

कहानी में दवलत लडकी रूपा अपहरण, बलात्कार, छेडछाड के डर से सोर्ल मीवडया में 
अपने कौमायश बेचने का ववज्ञापन दकेर सनसनी हो जाती ह।ै इस वैश्वीकरण के बाजार में 
जब हर चीज एक प्रोडक्ट ह,ै तो रूपा भी अपने दहे को प्रोडक्ट मानकर उसका ववज्ञापन 
करवाती ह।ै उसके कौमायश को खरीदन े के वलए भी एक लम्बी वलस्ट लग जाती ह।ै इस 
ववज्ञापन को पिकारों द्वारा जावत से जोडकर दखेा जाता ह।ै लडकी की जावत का पता 
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चलते ही पिकार तक दवलत के प्रवत जावतगत घृणा और द्वरे् की दवृि स ेररपोर्टांग करन े
लग जाता ह।ै रूपा की मजबरूी न दखेकर उसे दवलत जावत की दवृि से देखा जाने लगता ह।ै 
पिकार आमोद कहता ह ै–  

 दवलत लोग गंद े और घरटया काम करते हैं और गंदी जगहों पर रहते हैं। उनका 
 पररवेर् गंदगी से भरा होता ह।ै उनके सोच का स्तर भी उनके अनसुार ही होता ह।ै 
 इसवलए बेहतर जीवन जीन ेकी चाह में दवलत लडकी द्वारा ही वबना दकसी लोक 
 लाज या मान-मयाशदा के, इसतरह अपना कौमायश बाजार में बेचा जा सकता ह।ै कुल 
 खान-दान की मान-मयाशदा के बंधन में बंधी कोई ऊँच्च जावत की लडकी ऐसा नहीं 
 कर सकती। (कदशम 81)  

पिकार द्वारा जावत के आधार पर ववलेेषर्ण करना कतई उवचत नहीं। हम जानत ेहैं दक 
आजकल ऊँच्च हो या वनम्न हर तरह की लडदकयाँ हाई प्रोफाइल कालश गलश का काम करती 
दखेी जा रही ह।ै आमोद के ऐसा सोचन ेपर तपन जवाब दतेे हुए कहता ह ै – ‘’धन और 

ऐश्वयश के वलए अपना र्रीर बेचने वाली वस्त्रयाँ दवलत नहीं गैर दवलत होती ह।ै दवलत 
वस्त्रयों की तो िासदी यह ह ैदक उनकी इज्जत तो उनके साथ बलात्कार करके जबरन लूट 
ली जाती ह ै(कदशम 81)।‘’ रूपा द्वारा कौमायश बेचे जाने की समस्या वजतनी सचतंाजनक ह ै

उतना ही उस ेदवलत जावत के रूप में दखेकर समस्या को जावत ववरे्र् तक जोडकर दखेना 
वस्त्रयों के साथ अन्याय करना ह।ै 

   ‘वर्वमूर्तश’ ने अपनी कहानी ‘वतररया चररि’ में दवलत वगश की स्त्री का कारुवणक 

वचिण पेर् दकया ह।ै कहानी का पाि ‘ववमली’ पुरुर्ों के बीच जाकर ईट भटे्ट में काम करती 

ह ैतो केवल अपने माँ – बाप के भरण-पोर्ण के वलए। उसे अपने ही ससुर द्वारा बलात्कार 

की पीडा झेलनी पडती ह।ै ससुर द्वारा ववमली पर ही लाछंन लगाया जाता ह ैऔर ववमली 
को पंचायत की िूरता झेलनी पडती ह।ै यह पंच ववमली को वनरपराध दाग दतेा है, पर 

इसका ववरोध ववमली अवश्य करती ह ै– “मुझे पंच का फैसला मंजूर नहीं। पंच अंधा ह।ै 

पंच बहरा ह।ै पंच में भगवान का सि नहीं ह।ै मैं ऐसे फैसले पर थूकती हू ँ– आ-क-थ।ू दखेूँ 

कौन माई का लाल दगनी दागता ह ै(वर्वमूर्तश www.hindisamay.com )।‘’ वहीं ‘कुच्ची 

का काननू’ कहानी में कुच्ची, ववमली की तरह पराश्त नहीं होती ह।ै वह पंचायत के सामने 

अपनी माँ बनने की अवधकार रिा में सफल होती ह।ै कुच्ची बदलते समय में बदलते समाज 
की  सोच की उद्घोर्णा करती नजर आती ह।ै वपतृसिा के ववरोध में मातृसिा को स्थावपत 
करन े की माँग करती ह।ै उसका यह सवाल ध्यातव्य ह ै – “कोख मेरी ह ै तो इसपर हक 

दकसका होगा (वर्वमूर्तश http://gadyakosh.org)।‘’ वर्वमूर्तश न े कोख पर स्त्री के 

अवधकार के मुद्द ेको घर स ेबाहर पंचायत में लाकर एक नये अवधकार एवं ववमर्श को हवा 
दी ह।ै वबना पवत के माँ बनने की बात पर जब सास द्वारा रं्का व्यक्त की जाती ह ैतब वह 
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कहती ह ै– “दकसी का नाम धरना जरुरी ह ैक्या अम्मा? अकेले मेरा नाम काफी नहीं ह?ै 

(वर्वमूर्तश http://gadyakosh.org)।‘’वह पंचों के स्त्री अवस्मता की लडाई लडती ह ैऔर 

स्पि घोर्णा करती ह ै– “कंुती माई डर गयी, अंजनी माई डर गयी, सीता की माई डर 

गयी, लेदकन बालदकसन की माई डरन ेवाली नहीं ह।ै मेरा बालदकसन पैदा होकर रहगेा 

(वर्वमूर्तश http://gadyakosh.org)।‘’  कहानी के स्त्री पाि पढे-वलखे एवं र्हरी नहीं ह,ै 

वे ग्रामीण है, दवलत ह,ै दकन्तु अन्याय के वखलाफ लडने की चेतना से पूणश। ये दवलत वगश की 

वे वस्त्रयाँ ह ैजो हजारों वर्ों से वपतृसिा के र्ोर्ण की वर्कार होती आई है, पर अब ये 

वस्त्रयाँ प्रवतरोध करन ेलगी ह।ै ‘अकालदण्ड’ में सुरजी हवँसये से सेिेटरी के दहे का नाजुक 

वहस्सा काटकर अलग कर दतेी ह ै–‘’अन्दर का दशृ्य बडा भयानक ह।ै वसकरेटरी बाबू पलंग 

पर नंग – धरंग पड ेछटपटा रह ेहैं। सरुजी न ेहावसए स ेउसकी दहे का नाजकु वहस्सा अलग 

कर ददया ह ै और वपछवाड े के रास्ते भागकर अंधेरे में गुम हो गई है (वर्वमूर्तश 
www.hindisamay.com)।‘’  लेखक न ेयह ददखा ददया ह ैदक अब दवलत वस्त्रयाँ नाजूक 

नहीं हैं, वह ववरोध ही नहीं बदला तक लेना सीख चकुी ह।ै अपने आत्मसम्मान की रिा के 
वलए वह कोई भी कदम उठा सकती ह।ै 

3.5.5. दवलत राजनीवत की चुनौवतया ँ- 

राजनीवत में दवलतों के आरिण के माध्यम से प्रवेर् न ेबहुत हद तक सवणों के साथ 
खड ेहोने और अपने हक की बात करने का अवधकार तो ददया साथ ही आरिण की नीवत के 
तहत दवलत संसद और ववधान सभाओं तक पहुचँ सके। भारत वर्श में जावत आधाररत 
चुनावों ने भी सवणों को दवलतों के घर-घर तक वोट मागँने के वलए पहुचँाया ह।ै आज के 
दौर में दवलत और अल्पसंखयक वोट बैंक बने हुए ह ैऔर राजनीवतकों को भी इन वगों की 
आवाज सुनने के वलए मजबरू होना पडा ह।ै डॉ. अंबेडकर ने यह सोचा था दक दवलतों के 
राजनीवत में हस्तिेप करन े से बहुत हद तक उनकी समस्याओं को उजागर दकया जा 
सकेगा, दवलतों की वस्थवत में सुधार हो सकेगा। दकन्तु, दवलत राजनीवत में आकर खुद ही 
राजनीवत के वर्कार होन ेलगे हैं। जो सोचकर राजनीवत में दवलतों का सीट आरवित दकया 
गया, वह पूरा न हो सका। ये दवलत सिा पाते ही सामावजक दगुशवत को भूलने लगे और 
स्वाथी बनकर सिा का अंग बनकर अपने ही वगश का अवहत करने लग गये। 

21 वीं सदी में दवलतों के बीच बहुत कुछ बदला ह।ै आज दवलत झोपडपरट्टयों में रहने 
के साथ ही सवणों के बीच पॉर् कॉलोवनयों में रहने लगा ह।ै वह सवणों के साथ वमलकर 
वसनेमा, बाजार, रेस्टराओं में घुम रहा ह।ै एक साथ स्कूल, कॉलेज में पढाई कर रहा ह।ै एक 
साथ काम कर रहा ह।ै नव उदारवाद ने जावतभेद की खाई को कुछ हद तक कम दकया ह,ै 
दफर भी दवलत और सवणों के बीच पे्रम वववाह आज भी दवलतों के मौत का कारण बना 
हुआ ह।ै गंदा उठाने और सफाई का काम आज भी दवलत ही कर रहा ह।ै कई स्थानों पर वह 
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आज भी ववर्मता और र्ोर्ण का वर्कार ह।ै र्ायद सब कुछ ठीक होन ेमें समय लग जाय। 
नव-उदारवाद ने जहा ँ जावतगत भेदभाव की दीवार को कमजोर दकया ह,ै वहीं इसके 
आरिण ववरोधी रवैय ेन ेदवलतों के वलए खतरा भी पैदा दकया ह।ै दवलत राजनीवत को 
जरूरत ह ै दक वह दवलतों का आर्थशक ढाँचा मजबूत करें। केवल वोट की राजनीवतक 
समीकरण न वमलाकर हावर्ए में पड ेइस वगश के उत्थान के वलए कुछ कायश करें। 21वीं सदी 
के दसूरे दौर की दवलत कहावनयों में दवलत राजनीवत के द्वारा दवलत को वमलने वाली 
सुववधाओं के साथ-साथ इसके दसूरे पहलुओं पर भी ववचार दकया गया ह।ै 

वर्वमूर्तश की कहानी ‘बनाना ररपवब्लक’ दवलत राजनीवत और उसके उभार की कहानी 

ह।ै जग्गू द्वारा लेखक ने यह ददखा ददया ह ैदक अब दवलतों का राजनीवतकरण हो चकुा ह।ै 
ठाकुर द्वारा दवलत को कठपुतली बनाकर सिा पाने का कुचि अब नहीं चलेगा। जग्गू के 
चुनाव जीतने पर जुलसू का ठाकुर के घर की तरफ न जाना, ठाकुर द्वारा स्वयं जग्गू के 

जुलूस में माला लेकर पहुचँना और दकसी के कहने पर – “जरा कमररया तो लचकाइए 

ठाकुर (वर्वमूर्तश www.hindisamay.com)।‘’ ठाकुर का कमररया लचकाकर नाचना 

बदलते समय का यथाथश ह।ै कफन कहानी में  वघसु और माधव का कफन के पैसे से र्राब 
पीकर नरे् में वगरना दवलत समाज की वनयवत थी तो जग्गू का चुनाव जीतकर ठाकुर को 
नचाना आज की वनयवत। ठाकुर द्वारा यह कहना – ‘’अगर पानी पीने से साथ पक्का होता हो 

तो बाल्टी भर पी जाऊ (वर्वमूर्तश www.hindisamay.com)।‘’ ‘ठाकुर के कँुआ’ का 

अगला ववकास ह,ै जहा ँजोख ूको गंदा और बदबूदार पानी पीने के वलए मजबूर होना पडा 

था। वहीं ‘बनाना ररपवब्लक’ में ठाकुर को दवलतों के साथ के वलए मजबूर होना पड  रहा 

ह।ै कहानी के अंत में ठाकुर के पंजे में पंजा फसाकँर नाचने वाले दवलत बच्चे वघसु-माधव की 
तरह नरे् में धि होकर नाचने वाले बच्चे नहीं है, बवल्क पंजे से पंजा वमलाकर सीधे वगश-
संघर्श करने वाले बच्च ेहैं। 

राजनीवत में दवलत आरिण की नीवत ने भले सवणों को दवलत के घर तक वोट मांगने 
के वलए भेज ददया हो, दकन्त ुयह भी सच्चाई ह ैदक दवलत राजनीवत में आज भी कमजोर ह।ै 
संसद तक पहुचँने के बाद भी दवलत की वस्थवत में ज्यादा सुधार नहीं ला पा रह ेहैं। दवलत 
प्रवतवनवध भी सवणश के साथ सांठ-गांठ कर अपनी रोटी सेंकने में लग गये हैं। दवलत के वलए 
सीट आरवित होने के बावजदू नाम भले दवलत का हो लेदकन, राज सवणश ही कर रहा ह।ै 
‘जयश्री र्माश’ की कहानी ‘सरपंच की तलार्’ राजनीवतक आरिण की पोल खोलती ह।ै 

कहानी में एक छाि अपने दोस्त का मूल-वनवास प्रमाण पि लेने उसके गाँव जाता ह,ै पर 
वह गाँव में जाकर सरपंच का घर नहीं ढँूढ पाता ह,ै क्योंदक वह सरपंच एक दवलत मवहला 
ह।ै भूतपूवश सरपंच से वमलने पर ही वह जान पाता ह ैदक वतशमान सरपंच एक अनसुूवचत 
जनजावत की मवहला ह।ै वह कहता ह ै–‘’ दवेखए मैं भूतपूवश सरपंच हू।ँ दरअसल वपछले 

पंचायती चुनाव में यहाँ का सरपंच पद अनुसूवचत जनजावत की मवहला के वलए आरवित 
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कर ददया गया था। इस कारण यहाँ मवहला सरपंच ह ै (र्माश 216-218)।‘’ वास्तववकता 

यह ह ैदक उस मवहला सरपंच को कुछ नहीं आता ह।ै वह अनपढ ह,ै बकररया ँचराती ह।ै 
उसका सारा काम तो उसके पवत का मावलक करता ह।ै वह तो बस अंगूठा लगाती ह।ै 
आरवित सीट पर दकसी न दकसी को तो खडा करना ही ह,ै सो उस मवहला को ही चुना 
जाता ह।ै वह कहता भी ह ै– 

 दरअसल जब आददवासी मवहलाए ँचुनाव के वलए तैयार हो ही नहीं रही थी तो 
 दकसी न दकसी को सरपंच बनाना ही था सो भँवरी को मना-मुनाकर बाँस पर चढा 
 ददया.......उसका पवत तो मेरी माबशल की खान पर काम करता ह।ै मैंने ही पटा कर 
 उसका फामश भरा ददया। चूँदक केवल उसी का फामश पेर् हुआ था सो वह वनर्वशरोध 
 सरपंच चुन ली गई। (र्माश 268) 

आज भी दरे् के कई गाँवों में आरिण के वजह से पद पर तो दवलत बैठा होता ह,ै दकन्तु 
सारा काम कोई और ही कर रहा होता ह।ै आरिण पाकर भी दवलत उसका भरपूर उपयोग 
नहीं कर पा रहा ह ै और अंगूठा छाप लगाकर सवणश की ही गुलामी कर रहा ह।ै लेखक 
ददखाता ह ै–  

 ग्राम सेवक कई लोगों से वघरा हुआ था। थोड े इंतजार के बाद मोटरसाइकल पर 
 वबठाकर वह उसे सरपंच के घर ले गया। वह बकररया चराकर जंगल से आ चुकी 
 थी। पहले से तैयार प्रमाण पि पर उसन े उसका अंगूठा लगवाया और उस े सौंप 
 ददया। (र्माश 267) 

कहानी उस सच्चाई को बयाँ करती ह ैदक दवलतों के आरिण का फायदा राजनीवतक रूप स े
सवणश ही उठा रहा ह।ै जब तक दवलत पढ-वलख कर आगे नहीं आ जाते, सवंवधान द्वारा 
ददए गए अवधकारों का ज्ञान नहीं पा लतेे, राजनीवत में उनके आरिण का फायदा दकसी न 
दकसी रूप में सवणों द्वारा उठाया जाता रहगेा। 

  दवलत हमेर्ा स े चुनावी मैदान में वोट बैंक बनता आया ह।ै आरवित सीटों में 
दवलत सरपंच होने के बावजूद उसकी कुछ नहीं चलती ह।ै दवलतों को केवल वोट बैंक न 
बनकर राजनीवत में सदिय भूवमका वनभानी होगी। ‘कैलार् चन्द्र’ की कहानी ‘गोठान में 

पडा लोकतंि’ चुनावी माहौल की कहानी ह ैजहाँ वोट पाने के वलए सवणश प्रत्यासी दवलतों 

के बीच आंकडा वभडाने में लग जाता ह,ै दकन्तु चुनाव में दवलतों का वोट न वमलने पर 
वरमदीन महाराज हार जात ेहैं और इसका प्रवतर्ोध वह दवलतों पर अत्याचार करके लेता 
ह।ै उसने दवलतों को लुभान ेके वलए नोट बाँटे, कच्ची दारू वपलवाई, कंबल बाँटे दफर भी 
वोट न वमलने पर हार जात ेहैं। प्रवतर्ोध के वलए वे दवलतों के र्वयािा को रास्त ेमें ही 
रोक दतेे हैं, चूंदक दवलतों का र्मर्ान उसके जमीन से होकर गुजरता ह।ै वह कहता ह ै– 

‘’हमारी जमीन से होके कोनऊ दवलत की अरथी न गुजरह।े वरमदीन की यह घोर्णा बम 
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की तरह फटी (चन्द्र 48)।‘’  दवलत को र्व लेकर वापस लौटना पडता ह।ै लेखक ददखाते हैं 

– ‘’दवलतों को सबक वसखान ेके वलए कँुइयों का पानी भरना बंद कर दनेा, गली छींद दनेा, 

झोपड ेध्वस्त कर दनेा तो जसैे चलन में आ ही गया था। पर अरथी को रोक  दनेा और उस े
मरघट नहीं पहुचँने दनेा आज यह नया व्यवधान खडा हो गया था  (चन्द्र 48)।‘’ पंच की 

बैठक बैठने पर सवणश सरपंच और दवलत सरपंच के बीच भेदभाव  दकया जाता ह।ै - ‘’सवणश 

पंच सभी चारपाइयों पर बैठे और दवलत पंचों को बोरा वबछाकर नीचे जमीन पर बैठने के 
वलए कहा गया (चन्द्र 48)।‘’  दकन्तु आज दवलत इसका ववद्रोह करना जानता ह।ै अभी हाल 

ही में तवमलनाडू के एक गाँव में भी दवलत सरपंच को जमीन पर बैठने के वलए कहा गया। 
इसका ववरोध हुआ और यह अखबारों की सुर्खशयों तक में यह बात फैल गई थी। कहानी में 
भी दवलत वरमदीन वाली घटना के ववरोध में आन्दोलन पर उतर आते हैं और काम रोको 
आन्दोलन छेड दतेे हैं- ‘’हलवाही बंद, मरे जानवर उठाना बंद, उनके जतूा बनाना बंद। 

सम्पूणश बंद (चन्द्र 49)।‘’  आन्दोलन का व्यापक असर होता ह ैऔर सरकारी हस्तिेप के 

बाद सवणश को समझौता करने के वलए राजी होना पडता ह।ै 

राजनीवत में दवलत प्रवतवनधी होने के बावजूद सवणश और सिा दल द्वारा दवलत 
को ही मोहरा बनाकर दबाया जाता रहा ह।ै आज भी ग्रामीण राजनीवत में सवणश और 
पुवलस प्रर्ासन की वमलीभगत स े उसी दवलत को सीट वमल रहा ह ै जो सवणों की 
कठपुतली बनना चाह रहा ह।ै आज भी जब जरूरत पडती ह ैदकसी दवलत को ही बकरा 
बनाया जा रहा ह।ै ‘अजुशन सावेददया’ की कहानी ‘मुठभेड’ सवणों की वमलीभगत और 

डाकुओं से सांठ-गाँठ वाले एक छोटे स ेदवलत गाँव की कहानी ह।ै गाँव में एक ओर डाकुओं 
का आतंक ह ैतो दसूरी ओर पुवलस और डाकुओं के मुठभेड में दवलतों के कच्चे घर के जलकर 
राख होने की वेदना ह।ै इतना ही नहीं इस मुठभेड में कई बेकसरू दवलत मारे जाते हैं। 
दकन्तु, उन दवलतों के प्रवत न तो सवणों की न पुवलस प्रर्ासन की सहानुभूवत ह।ै जैसे य े
दवलत मानव नहीं कोई जानवर हो। कहानी में पुवलस अपनी नाकामी को छुपाने के वलए 
एक साधारण दवलत को पकड कर ददखाना चाहता ह ैदक उसने डाकू को पकड वलया। उस 
दवलत को मारा-वपटा जाता ह ैऔर सबूत न वमलने पर छोड ददया जाता ह।ै कहानी में 
लेखक ददखाते हैं – ‘’पकडा गया आदमी डाकू फूला नहीं बवल्क एक गरीब दवलत मजदरू ह।ै 

वह उिर प्रदरे्, राजस्थान, मध्यप्रदरे् तीनों राज्यों की सीमा पर बस ेएक सीमावती गाँव 
का वनवासी ह।ै असली नाम रौनक ह ै(सावेददया 127)।‘’ यह रौनक पढा-वलखा दवलत था, 

उसकी वगरफ्तारी के पीछे भी सवणों की चाल थी। चूँदक वह इसबार अपनी ही जावत के 
हनुमान ससहं को इलेक्र्न में चुनौती द ेरहा था। सवणश हनुमान ससंह को चुनाव का रटकट 
ददलाना चाह रह ेथे, जो सवणों के हाथ की कठपुतली था। उसके गाँव को पुवलस द्वारा घेर 
वलए जाने पर यह रौनक ही अकेले लाठी लेकर डाकुओं से लोहा लेने के वलए वनकल पडता 
ह ैजबदक सारे सवणश अपन ेघर में वछप जाते हैं। इसी मुठभेड में कई दवलत मारे जाते हैं 
और उनका घर जलकर खाक हो जाता ह।ै लेखक ददखाते हैं-‘’सबेरा होने तक गाँव में चारों 
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ओर छप्पर छबे झोपडीनुमा तमाम कच्चे-पके्क घर जलकर खाक हो चुके थे। दवलतों का पूरा 
पौठा आग से प्रभाववत था। कोई घर कम  तो कोई झोपडी ज्यादा जल गई थी (सावेददया 
130)।‘’  ‘कैलार् चन्द्र’ की और एक कहानी ‘जाल’ में भी दवलत की जमीन को सवणश द्वारा 

जबरन हडप वलया जाता ह।ै उस गाँव का सरपंच दवलत ही था, दफर भी उसकी वहम्मत 
नहीं होती ह ैदक वह जयलाल के ववरूद् जा सके। -  

 वह जयलाल जसैे बडी जात के मनई के वखलाफ नोरटस नहीं भेज सका। उसकी 
 इतनी औकात नहीं थी। वैस ेभी उसकी पीठ पीछे उसे गाँव के बड ेमनई गररयात े
 रहत े थ े और उसकी हीन जात को लेकर रटप्पवणयाँ करत े रहते थे। कानूनन वह 
 सरपंच अवश्य था पर बड ेलोगों के बीच उसकी हवैसयत दो कौडी की भी नहीं थी। 
 (चन्द्र 45) 

गाँव का सरपंच स्वयं दवलत होने के बावजूद वह अपने ही दवलत भाई की जमीन को नहीं 
बचा पाता ह।ै सरपंच बनकर भी वह बडी जात वालों का वखलौना ही बना रहता ह,ै ऐसे 
पद से दवलतों का क्या फायदा होगा? कहानी में दवलत भगतराम की जमीन को भी धोखे 

से स्कूल के वलए हडप वलया जाता ह।ै -  

 सहमवत पि पर धोखे से लगवाये उसके अंगूठा वनर्ानी ने स्कूल अवभयान में लगे 
 लोगों की तमाम मुवश्कलें आसान कर दीं। स्कूल का नाम भी जयलाल के सदा पढाई-

 वलखाई का ववरोध करने वाले उसके सूदखोर बाप केदारनाथ के नाम पर रख ददया 
 गया। (चन्द्र 49) 

यह आज के कई गाँवों की सच्चाई ह ैजहाँ दवलत प्रवतवनवध होने के बावजूद वह दवलतों के 
वलए कुछ कर नहीं पा रहा ह।ै आरिण ने दवलतों को राजनीवत में भी उतरने का मौका 
ददया ह।ै भारतीय संववधान ने दवलत प्रवतवनवध के वलए िेिों को दवलतों के वलए आरवित 
दकया। इन िेिों से दवलत पाि चुनाव लडकर भारतीय राजनीवत में अपनी भूवमका वनभा 
रहा ह।ै वोट की राजनीवत न ेदवलतों के अंदर चेतना के साथ- साथ सवणों से समतुल्य खडे 
होने में मदद की ह।ै राजनीवत न ेसवणों को दवलत नतेा के समि झूकने के वलए मजबूर 
दकया ह।ै दफर भी दवलत राजनीवत में आरिण का मजा कुछ खास दवलत ही उठा रहा ह।ै 
अपनी जावत का प्रवतवनवधत्व करने के बावजूद दवलत नतेा खुद के स्वाथश में फँस चकुा ह।ै 
दवलत उत्थान में उसकी भूवमका नगण्य सावबत हो रही ह।ै वहीं कई िेिों में दवलत नेता 
जीतने के बावजूद वह सवणों के हाथ की कठपुतली बना घुम रहा ह।ै 
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3.6. उपसहंारः  

उपयुशक्त वववेचन के उपरान्त हम दखेत े हैं दक 21वीं सदी के माहौल में दवलत 
समाज में जहाँ एक ओर चतेना का संचार हुआ ह,ै वहीं मध्यवगीय दवलत अपनी जावत के 
र्ोर्ण को भुलकर खुदमें सवणश की मानवसकता का ववकास कर रहा हैं। र्ोर्ण का वह रूप 
जो आज से सैकडो साल पहले था, आज ठीक वैसी पररवस्थवतयाँ नहीं रही हैं। दवलत का 
पररवार आज वर्िा प्राप्त कर सवणों के समकि खडा हो पाया ह।ै आरिण की नीवत न े
उनके जीवन में भारी पररवतशन लाया हैं। आज दरे् के हर िेि में दवलत पहुचँ पाया ह।ै यह 
अलग बात ह ैदक वैश्वीकरण की नीवत ने जहाँ दवलत को भी आगे आने का मौका ददया ह,ै 
वहीं इसकी कुछ खावमयाँ भी हैं। वनजीकरण की नीवत आरिण को नहीं मानती ह।ै आज 
वजस तरह से दरे् में वनजीकरण की प्रदिया अपनायी जा रही ह,ै वह ददन दरू नहीं जब 
सरकारी संस्थान नाम माि को रह जायेंगे और हर चीज का वनजीकरण कर ददया जायेगा। 
आरिण पर सवाल उठने रु्रू हो गये हैं। अतः आरिण के मुद्द ेको लेकर दवलत समाज को 
एक जुट होने की जरूरत ह।ै दवलत के जीवन में होने वाले पररवतशन का यथाथश वचिण 
समकालीन लेखकों की कहावनयों में बाखूबी दखेने को वमल रहा ह।ै इसके बावजूद आज के 
दवलत लेखकों में एक आन्दोलन की कमी दखेी जा रही ह।ै दवलत लेखक भी कई मुद्दों पर 
एकजुट नहीं हो पा रह ेहैं। 
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चतुथश अध्याय 
वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में दकसान ववमर्श की 

अवभव्यवक्त 
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चतुथश अध्याय 

वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में दकसान ववमर्श की अवभव्यवक्त 

भूवमकाः 
 वहन्दसु्तान की आबादी का 70 प्रवतर्त वहस्सा आज भी कृवर् पर वनभशर ह।ै यह दरे् 
दकसानों का दरे् कहलाता ह।ै गाँधी जी ने दकसानों को दरे् की आत्मा तक कहा ह।ै 
दकसानों को अन्नदाता भी कहते हैं।  इसके बावजूद भारत ही नहीं पूरे ववश्व में सबस ेज्यादा 
ददुशर्ाग्रस्त जीवन दकसानों का ही ह।ै अतः यह जानना जरूरी ह ै दक दकसान ह ै कौन? 

प्रस्तुत अध्याय में इस दौर में वहन्दी कहानी में दकसान जीवन की अवभव्यवक्त, उनकी 
वस्थवत एवं समसामवयक पररवस्थवतयों से वनर्मशत चनुौवतयों में दकसानी सभ्यता की दर्ा 
पर ववचार दकया जाएगा।  

4.1. दकसान ववमर्शः  

 दकसान र्ब्द मूल रूप स े प्राकृत भार्ा का र्ब्द ह।ै इसका मूल अथश कम ही 
पररवर्तशत हुआ ह।ै अतः दकसान कहते ही दो तरह के दकसानों का बोध होता ह।ै एक तो 
वह जो अपनी जमीन का मावलक भी ह ैऔर खेती का काम करता ह,ै दसूरा वह वजसके 
पास अपनी जमीन तो नहीं है, लेदकन वह दसूरो के खेत में खेत मजदरू का काम करता ह।ै 

कृवर् कायश से जुड ेहमें दकसानों का चार वगश ददखाई दतेा है- 1. भूवमपवत दकसान 2. मंझोले 
दकसान 3. छोटे जोत के दकसान और 4. खेतीहर मजदरू दकसान।‘वहन्दी र्ब्द सागर’ के 

तृतीय भाग में दकसान र्ब्द का अथश ह ै -1. कृवर् या खतेी करने वाला, 2. गाँव में नाई, 
बारी आदद वजनके घर कमाते हैं उन्हें दकसान कहते हैं। ‘मानक वहन्दी कोर्’ के अनुसार 

दकसान र्ब्द का अथश ह ै– 1. वह जो खेती-बारी का काम करता हो। खेतों को जोतने, उनमें 

बीज बोने, होन ेवाली फसल काटने आदद का काम करने वाला व्यवक्त। अतः दकसान ववमर्श 
के अंतगशत दकसानों की मनोदर्ा, भावना, उनके अवधकारों एवं उज्जवल भववष्य की 
योजना के साथ-साथ स्वस्थ जीवन के प्रवत सचंतन एवं मनन दकया जाता ह।ै 

 वह दकसान ही ह ैजो अपने खून पसीने से भूवम को सींचता ह।ै धूप, बरसात, आँधी, 
तूफ़ान की परवाह दकए वगैर रात-ददन पूरे दरे् का पेट भरन े के वलए संघर्श करता ह।ै 
इतना करने के बावजूद वह अपने वलए दो वक्त की रोटी का जुगाड नहीं कर पा रहा ह।ै वह 
दर-दर की ठोकरें खा रहा ह।ै उस ेमजबूरी वर् गाँव छोडकर मजदरूी के वलए र्हर को 
पलायन करना पड रहा ह ैया कजश के बोझ तल ेदबकर आत्महत्या का रास्ता चुनना पड 
रहा ह।ै हमारा दरे् कृवर् प्रधान दरे् ह ै और दरे् की अथशव्यवस्था की वजम्मेदारी भी 
दकसानों पर ही ह।ै दफर भी उसकी ऐसा दर्ा का वजम्मेदार कौन है? दकसान कल भी 

मजबूर था, वह आज भी मजबूर ह।ै अंग्रेजी र्ासन के दौरान दकसानों को र्ासक वगश द्वारा 
ढाये गए कई प्रकार के अत्याचारों को झेलना पडा, लगान के नाम पर उसका खून चूसा 
गया। उसे दोहरी मार झेलनी पड रही थी। र्ासक वगश का अत्याचार तो था ही, साथ ही 
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अपने ही दरे् के जमींदारों द्वारा कर वसूलने के नाम पर, सूद के नाम पर नरक का जीवन 
व्यतीत करना पड रहा था। भारत की आजादी के बाद दकसानों ने एक सनुहले भववष्य का 
सपना दखेा था दकन्तु, वह सपना कभी साकार नहीं हुआ; कारण यही था दक अंगे्रज तो चले 

गये, दकन्तु र्ासन व्यवस्था में जॉन की जगह गोववन्द बैठ गया। 

 भारतीय समाज का मूलाधार दकसान तथा भूवम से जुडा हुआ ह।ै भूवम हमारी माँ 
ह।ै वेदों में जन्मभूवम को स्वगश से भी बढकर माना गया ह।ै - ‘’जननी जन्म भूवमि स्वगशदवप 

गरीयसी।‘’ इसी भूवम स ेअन्न उपजान ेका काम दकसान करता ह।ै वह हमारा अन्नदाता ह।ै 

इसके बावजूद इस अन्नदाता का जीवन चतुर्दशक समस्याओं से वघरा हुआ ह।ै पूवश 
औपवनवेवर्क काल से लेकर 21वीं सदी तक के इवतहास में दकसानों का जीवन संघर्शमय 
ही रहा ह।ै इवतहास बदलता रहा, र्ार्क बदलते रहें, दकन्तु दकसानों के जीवन स ेदःुख का 
साया कभी नहीं हटा। 

 मानव जीवन के ववकास में कृवर् का अववष्कार एक ऐसा वबन्द ूह ै वजसने सभ्यता 
और संस्कृवत के ववकास में महत्वपूणश भूवमका वनभाई ह।ै भारत कृवर् प्रधान दरे् ह।ै भारत 
के सकल घरेल ूउत्पाद में कृवर् का योगदान आज भी 22 प्रवतर्त ह ै। दफर भी आज तक 
दकसानों का र्ोर्ण कम नहीं हुआ ह।ै दकसानों के र्ोर्ण, उत्पीडन, और ववद्रोह का 
इवतहास बहुत पुराना ह।ै दकसान भारत की आत्मा है; अन्नदाता ह;ै दकन्तु प्राचीन समय स े

ही दकसानों का जीवन दयनीय रहा ह।ै  ‘रामाज्ञा र्वर्धर’ दकसान के संबंध में ठीक ही 

कहते हैं- ‘’दकसान श्रमर्ील समाज की केवल आर्थशक इकाई नहीं ह।ै वह सांस्कृवतक एवं 

वैचाररक इकाई भी ह।ै‘’ (र्वर्धर 47) दकसान हैं तभी हमारी संस्कृवत बची हुई ह।ै 

दकसानों के साथ सबस ेबडी समस्या यह भी ह ैदक इन्हें अपने ही उपजायें फसलों 
की कीमत लगान ेका अवधकार नहीं ह;ै न सरकार द्वारा ही उवचत कीमत की मंजूरी ह।ै 

दकसानों के फसलों की कीमत पँूजीपवतयों द्वारा वनधाशररत दकया जाता ह।ै कभी- कभी 
दकसानों को अपनी लागत कीमत स ेभी कम कीमत में अपने फसलों को इन व्यापाररयों के 
हाथों बेचना पडता ह,ै वजससे दकसानों को भारी नुकर्ान का सामना करना पडता ह।ै व े
अपने पररवार का पेट भरना ही नहीं ,फसल के वलए वलए गये कजश को भी नहीं चुका पात े
हैं और वे सूद के भार तले दबते चले जाते हैं। पँूजीपवत वगश दकसानों द्वारा उपजाये फसल 
को कम कीमत पर खरीदकर 10 गुना ज्यादा मुनाफा कमाते हैं। यही कारण ह ैदक कई बार 
दकसानों को लागत कीमत न वमलने पर वे अपने फसलों को रास्ते में ही फें क कर अपना 
ववरोध प्रदर्र्शत करत ेहैं। सरकार को दकसानों की ऐसी समस्याओं पर ध्यान दने ेकी जरूरत 
ह।ै 
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4.2. जमींदारी व्यवस्था में दकसानः 

 कृवर् योग्य जमीन एवं खेती की व्यवस्था के वलए समय-समय पर कई प्रकार की 
भूवम व्यवस्थाए ँलागू की गई, जमींदारी व्यवस्था उनमें से एक ह।ै 19वीं सदी के इवतहास 
में भूवम व्यवस्था के अंतगशत जमींदारी, रैयतबाडी, महलबाडी जैसी कई व्यवस्थाए ँकायम 
थी। जमींदारी व्यवस्था वह व्यवस्था ह ैवजसके अंतगशत कहीं भू-राजस्व का स्थायी रूप से 
वनधाशरण कर ददया जाता था या कहीं कुछ –कुछ समय के वलए अस्थाई बन्दोबस्त के तहत 

भू-राजस्व को वनधाशररत दकया जाता था। जमींदार यहा ँभूवम का स्वामी होता था। गाँव में 
वह प्रमुख होता था। सरकार और दकसान के बीच वह मध्यस्त का कायश करता था और 
दकसानों से भ-ूराजस्व वसूल कर कुछ अंर् खुद रखकर, वह सरकार के पास राजस्व जमा 
करता था। सरकार का सीधा संबंध जमींदार वगश के साथ था। अतः भू-राजस्व संबंधी सारे 
ववधान जमींदार वगश के अनसुार ही होता था। 

 वब्रटर् र्ासन के दौरान कृवर् के िेि में ववस्तार हुआ, दकन्तु इसका लाभ दकसानों 
को न वमलकर सीधे जमींदारों को वमला। जमींदार की आय लगातार बढने लगी। ये 
जमींदार दकसानों से लगान वसूलने में तत्पर रहते थें, उन्हें कृवर् की उन्नवत से कोई मतलब 
नहीं था। कई प्रकार के अवतररक्त लगान लगाकर वे दकसानों का र्ोर्ण करते थ।े जो 
काश्तकार दकसान थे, उन पर जमींदार वगश का अत्यावधक अत्याचार होता था। य ेदकसान 
जमींदार द्वारा दी गई जमीन पर खेती करत ेथे और कृवर् का कुछ भाग लगान के रूप में 
जमींदार को दतेे थे। जमींदार लगान के अलावा दकसानों से बेगार भी लेते थे। इन दकसानों 
को हर वक्त जमीन स ेबेदखली का भय बना रहता था। चूँदक जमींदार दफजूल खची और 
ववलासी जीवन जीते थे, इसकी पूर्तश के वलए वे खुलकर लगान बढोिरी करते रहते थें। 
इसके अलावा नये-नये तरीके अपनाकर नये-नये प्रकार के कर लगाते थे। नजराना प्रथा के 
अंतगशत दकसानों को अपने जमीन की दखेभाल एवं उसे पुनः प्राप्त करने के वलए नजराने के 
वलए जमींदार को कर दनेा पडता था। मेहता ररपोटश में इसतरह के लगान का वववरण 
वमलता ह।ै नजराना प्रथा के वलए दकसानों द्वारा कन्या वबिी जैसे जघन्य पाप का भी वणशन 
वमलता ह।ै दकसानों के कन्या वबिय के कई मामले इवतहास में दजश ह।ै मुदाशफरोर्ी प्रथा के 
अंतगशत दकसी काश्तकार की मृत्यु हो जाने पर उसके वारीस को जमीन से बेदखल कर ददया 
जाता था और जमींदार द्वारा उस जमीन की अवधक बोली लगाकर दकसी और को द ेददया 
जाता था। इसके अलावा भी काश्तकार द्वारा नई झोपडी बनवाने पर उसे भ-ूस्वामी को 2 
रूपये से 10 रूपये तक नजर दनेी पडती थी। भू-स्वामी के यहाँ कोई कायशिम होन ेपर 
न्यौते के रूप में कर दनेा पडता था। जंगलों में जानवरों को चराने के एवज में चराई कर, 
कुआँ खुदवाने पर तकावी कर, जमींदार द्वारा कार खरीदन ेके वलए, घोडा खरीदन ेके वलए, 
ग्रामोफोन खरीदने के वलए भी दकसानों को कर दनेा पडता था। वे हर तरीके से दकसानों 
का र्ोर्ण करत ेथे। लगान न द ेपाने पर मनमाना र्ारीररक अत्याचार दकया जाता था। वे 
हटंर लगवाकर लगान वसूलते थे। अकाल हो, गरीबी हो, बीमारी हो, दकसी भी पररवस्थवत 
में लगान मॉफी नहीं थी। अगर दकसान लगान दनेे में आनाकानी करते,  तो जमींदारों द्वारा 
उसका घर जला ददया जाता था। व ेदकसानों को धूप में खडा कर दते,े जोंक पाले गड्ढों में 
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घंटों खडा कर दतेे थे। तात्कालीन सरकार द्वारा दोर्पूणश भू-राजस्व व्यवस्था कायम की गई 
थी तादक दकसानों का मनमाना र्ोर्ण जारी रह।े उन्हें तो केवल राजस्व की वचन्ता थी। 

4.3. जमींदारी उन्मूलन व्यवस्थाः 

 जमींदारों के अत्याचारों के कारण धीरे-धीरे दकसानों के अंदर असंतोर् की भावना 
घर करने लगी, वजसका प्रस्फुटन दकसान आन्दोलनों के रूप में हुआ। पूरे दरे् के हर राज्यों 
में कई दकसान आन्दोलन घरटत हुए। दरे् का हर प्रातं दकसी न दकसी समय दकसान 
आन्दोलन से आन्दोवलत हुआ। आजादी के बाद भूवम सुधार व्यवस्था के अंतगशत जमींदारी 
प्रथा के उन्मूलन की ओर ध्यान ददया गया। आजादी के तरुन्त बाद ही सन् 1949 तक 
जमींदारी उन्मूलन वबल या भूवम काश्तकारी कानून मध्य प्रदरे्, उिर प्रदरे्, असम, 
मद्रास, वबहार जैसे कई प्रदरे्ों में लाया गया। इस बीच जमींदारी उन्मूलन के समथशक 
कांग्रेस नतेाओं को यह रं्का थी दक जमींदार इस वबल के ववरोध में अदालत का दरवाजा 
खटखटायेंगे। दरे् के वववभन्न वहस्सों में जमींदारी उन्मूलन कानून की वैधता का ववरोध 
हुआ। सरकार द्वारा संववधान संर्ोधन दकया गया। जमींदार हाईकोटश और उच्चतम 
न्यायालय का दरवाजा खटखटाते रह।े इसके बावजूद 1956 तक जमींदारी उन्मूलन कानून 
कई राज्यों में पास हो चकुा था। 1960 तक वब्रटर् भारत के अवधकांर् जमींदारों का 
उन्मूलन हो चुका था। जमींदारी उन्मूलन के तहत लगभग दो करोड काश्तकार दकसान 
जमीन के स्वामी बन गये। कानून के तहत जमींदारों को मुआवजा ददया गया। मुआवजे की 
दर हर राज्यों में अलग-अलग थी। इसस ेकुछ जमींदारों को फायदा तो हुआ, दकन्त ुछोटे 
जमींदारों को बहुत कम मुआवजा वमला। वहीं कुछ स्थानों पर छोटे जमींदारों को व्यवक्तगत 
खेती के नाम पर जमीन का स्वावमत्व वमला। इससे एक फायदा तो हुआ दक अब जमीन पर 
खेती करन ेवाले दकसान स्वयं जमीन के मावलक बन गये। अब उनपर कोई अत्याचार नहीं 
कर सकता था। 

4.4. हररत िांवत और दकसानः 

 मानव जीवन में खेती का बहुत महत्व ह।ै औद्योवगकीकरण और ववकास के बाद 
आज भी मानव सभ्यता का बहुत बडा वहस्सा खेती पर वनभशर ह।ै खतेी ही ह ैवजससे भोजन 
की आपूर्तश होती ह,ै इसवलए कहा जाता ह ैदक उद्योग हमें  सुख प्रदान करता ह ैऔर कृवर् 
हमारा पेट भरता ह।ै उत्पादन और नये सृजन का सबंंध दकसान स े ही ह।ै पंचवर्ीय 
योजनाओं में कृवर् को महत्वपूणश दजाश वमलने के बाद भी कृवर् के िेि में उतनी उन्नवत नहीं 
हुई वजसका सपना दखेा गया था।  

 हररत िांवत ने कृवर् के िेि में िांवतकारी पररवतशन लाया, जो दरे् अनाज की कमी 
से जूझ रहा था, वह दरे् अनाज के िेि में आत्मवनभशर बन गया। हररत िांवत उन महत्वपूणश 
तकनीदक सुधारों का नतीजा था वजसे साठ के दर्क के मध्य भारतीय कृवर् में अपनाया 
गया। इसे नई कृवर् रणनीवत भी कह सकत ेहैं। प्रथम पंचवर्ीय योजना में कृवर् पर कुल 
योजना खचे का 31 प्रवतर्त और वद्वतीय योजना में 20 से 24 प्रवतर्त खचश दकया गया 
था। इन योजनाओं में कुछ खावमयों के बावजूद आधुवनक कृवर् के वैज्ञावनक तकनीदक 
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आधार तैयार दकया गया। यह वहीं समय ह ै जब भाखडा-नांगल जैस े बाँध, कई कृवर् 
ववश्वववद्यालय, र्ोध प्रयोगर्ालाए,ँ कृविम खाद के कारखानाए ँआदद स्थावपत दकए गए। 
कृवर् के िेि में तकनीदक पररवतशन की नींव नेहरू के जीवन काल में ही रख दी गई। साठ के 
दर्क के मध्य में भारत गहन संकट में धँसता जा रहा था। कृवर् ववकास की दर ठहर सी 
गई थी। बढती जनसंख्या के कारण कृवर् पर भार बढता जा रहा था, फलस्वरूप दरे् को 
अत्यावधक खाद्यान्नों का आयात करना पड रहा था। इसके वलए भारत को अमेररका के 
साथ पी. एल. 480 जैस ेसमझौते करन ेपड।े ऐसे ही समय में भारत को चीन- 1962  और 
पादकस्तान-1965,  के साथ दो युद् लडने पड।े 1965-66 में दो बार अकाल भी पडा। 
भारतीय कृवर् में उत्पादन दर में 20 प्रवतर्त की कमी आई। ऐसे पररवस्थवत से उबरने के 
वलए नई कृवर् रणनीवत अमल में लाई गई। इस नई रणनीवत के तहत नय ेदकस्म के बीज, 
रासायवनक खाद, टे्रक्टर पम्प द्वारा खेती, कृवर् वर्िा कायशिम, संस्थागत कजे, कृवर् 
मर्ीनें आदद का प्रयोग भारतीय कृवर् में दकया जाने लगा। कृवर् में सरकारी वनवेर् बढाया 
गया। संस्थागत ववविय सहायता के साथ 1965 में कृवर् मूल्य कमीर्न बैठाया गया। कृवर् 
के िेि में सकल पँूजी वनमाशण बढने लगा। इस नई रणनीवत के कारण1967-68 तथा 
1970-71 के बीच खाद्यान्नों का उत्पादन 35 प्रवतर्त बढ गया। खाद्यान्नों के आयात जो 
1966 में एक करोड तीन लाख टन था, वह 1970 में 36 लाख टन पर आ गया। खाद्यान्नों 
की भरमार होती गई। 80 का दर्क आते-आते भारत अनाज के मामले में आत्मवनभशर हो 
गया। 1984 तक भारत के खाद्यान्न भंडार की सीमा 12 करोड 88 लाख टन हो गई। 
भारत इतना सिम हो गया दक अब वह खाद्यान्नों का वनयाशत भी करने लगा। 90 के दर्क 
के अंत तक भारत में अनाज का उत्पादन करीब 20 करोड टन हो गया। तजे औद्योवगक 
ववकास और र्हरीकरण के कारण खाद्यान्नों की कमी वाले िेिों में सरकार द्वारा कमी को 
आंतररक तौर पर पूरा दकया जाने लगा। भारत का पी. एल. 480 तथा अन्य आयातों पर 
वनभशरता समाप्त हो गया। 

 हररत िांवत को लेकर ववद्वानों में बहुत मतभेद था। इसके दरूगामी प्रभाव को लेकर 
कई सचंताए ँव्यक्त की गई थी, दकन्तु इस िांवत न ेअसमानता के बजाय दरे् के नए इलाकों 
में खुर्हाली लाई। हररत िांवत के प्रथम चरण में अवखल भारतीय वमवश्रत ववकास दर 
2.08 प्रवतर्त थी, वहीं  1970-73 से 1980-83 के दसूरे चरण में उच्च उत्पादन वाले 
बीजों के जररए महाराष्ट्र, गुजरात, आन्् प्रदरे् जैसे राज्यों में भी ववकास दर 2.38 
प्रवतर्त रही। 1980-83 से 1992-95 के बीच वजसे हररत िांवत का तीसरा चरण मान 
सकते हैं, इस बीच कम ववकास वाले िेि प. बंगाल, असम तथा उडीसा जैस ेिेिों में भी 
तेजी से ववकास हुआ। प. बंगाल में 5.39 प्रवतर्त प्रवत वर्श के दर से असाधारण वृवद् दजश 
की गई। 

 हररत िांवत को लेकर एक धारणा फैलायी गयी थी दक इससे गरै दकसानीकरण की 
प्रदिया तेज होगी, कृवर् के मर्ीनीकरण स ेश्रम में वगरावट होगी, वजससे खतेीहर मजदरू 
बेरोजगार होंगे, इसस ेलाल िांवत पैदा होगी, दकन्त ुबाद की घटनाओं और र्ोधों न ेइन 
धारणाओं का खंडन कर ददया। छोटे दकसानों के वहत की रिा के वलए कई कायशिम चलाये 
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गये। ग्रामीण रोजगार योजना, छोटे दकसान ववकास एजेंसी, खेतीहर मजदरू स्कीम,  
रोजगार गारंटी स्कीम जैस ेकई कायशिम अवस्तत्व में आये। छोटे और सीमांत दकसान को 
वनवेर् पर िमर्ः 25 प्रवतर्त और 33.3 प्रवतर्त सवब्सडी दी गई। कई सहकारी 
समीवतयों, बैंकों, वनगमों द्वारा ववविय सहायता दी गई। 

4.5 वैश्वीकरण और दकसानः 

 सन् 1992 में भारत सरकार द्वारा नई आर्थशक नीवत की घोर्णा के साथ ही भारत 
वैश्वीकरण स ेजुड गया। 1994 में मोरक्कों समझौत ेहुआ वजसे 1995 में लागू दकया गया । 
ववश्व व्यापार संगठन की सवंधयों में स े तीन प्रावधानों का प्रत्यि संबंध कृवर् से था। ये 
समझोते हैं – 1.  व्यापार सबंंधी बौवद्क सम्पदा अवधकार समझौता ( रट्रप्स) 2. कृवर् पर 

समझौता (ए ओ ए) 3. स्वच्छता एवं वानस्पवतक स्वच्छता समझौता ( एस. पी. एस. .) 

 रट्रप्स के समझौते के आधार पर बीज को बौवद्क सम्पदा घोवर्त दकया गया और 
इसके आदान-प्रदान पर रोक लगा दी गई। भारतीय पररपे्रक्ष्य में यह सबसे खतरनाक 
समझौता था। भारतीय दकसान 80 प्रवतर्त बीज का उत्पादन स्वयं करते थे। वे उपज स े
ही बीज के वलए अन्न रख लतेे थे, दकन्तु नये कानून के आधार पर फसल से बीज बचाना गैर 
कानूनी घोवर्त कर ददया गया। ‘बीज अवधवनयम 2004’ के आधार पर दकसानों पर यह 

रोक लगा दी गई दक वह न तो अपने बीज को बेच सकता ह,ै  न दकसी को द ेसकता ह ैऔर 
न खुद रख ही सकता ह।ै बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों ने इसका फायदा उठाया और अपने बीजों 
को भारतीय दकसानों को खरीदने के वलए वववर् दकया। य ेआधुवनक बीज काफी महगंे और 
रासायवनक तत्वों से युक्त होते थे, वजसका एक ही बार प्रयोग दकया जा सकता था। इस नय े
कानून ने दकसानों से बीज चयन की स्वतंिता छीन ली। अब ये कम्पवनयाँ ही बीज का 
वनमाशण करत ेऔर उसके वलए रासायवनक खादों का भी वनमाशण करन ेलगे। 

 कृवर् पर समझौता (ए ओ ए) के आधार पर कई फैसले वलए गये। व्यापार पर 
उदारीकरण लागू दकया गया। दकसानों को वमलने वाली सवब्सडी में धीरे-धीरे कमी कर दी 
गई। आयात में उदारीकरण के फलस्वरूप दरे्ी बाजारों में दरे्ी कृवर् उत्पादों के मूल्यों में 
भारी वगरावट आई। सवब्सडी के कम होन े पर लागत मूल्य बढने लगा। दसूरी ओर 
बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के हस्तिेप स ेनगदी फसलों पर ज्यादा ध्यान ददया गया, फलस्वरूप 
भारतीय दकसान धीरे-धीरे शृ्रणग्रस्त होने लगा। 

 ‘स्वच्छता एवं वानस्पवतक स्वच्छता समझौते’ के आधार पर खाद्यान्नों पर 

अन्तरराष्ट्रीय मानक लागू दकया गया। दरे्ी फसलों की गुणविा पर सीधा हमला होन े
लगा। भारी गुणविा के कारण ववदरे्ी अनाजों की भारतीय बाजारों में भरमार होने लगी। 
इससे दरे्ी दकसानों को भारी नुकर्ान होने लगा। सरकार द्वारा ववरे्र् औद्योवगक जोन के 
वनमाशण के वलए कृवर् योग्य भूवम के अवधग्रहण न े नई मुसीबत ला दी। मंुर्ी पे्रमचदं ने 
दकसान को नरम चारा कहा था। फलस्वरूप आजादी के बाद भी दकसानों का नये तरीके से 
र्ोर्ण रु्रु हुआ। भारतीय दकसानों के र्ोर्ण का इवतहास बहुत पुराना रहा ह।ै वब्रटर् 
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र्ासन से पहले सामंती और जमींदारी व्यवस्था में भी दकसानों का र्ोर्ण होता था। 
वब्रटर् हुकूमत के समय भी कई प्रकार के र्ोर्ण से दकसानों को गुजरना पडा। दकन्तु, सारी 
ववपवियों का सामना दकसान ने डटकर दकया। र्ोर्ण के बावजूद वह जीवन जीता रहा, 
कभी आत्महत्या की ओर अग्रसर नहीं हुआ। र्ाइसनंग इंवडया के नारों के बीच, बहुराष्ट्रीय 
कम्पवनयों के मायाजाल और उनके पि में बनाय ेगये वनयमों न ेभारतीय दकसानों की रीढ 
की हड्डी तोड दी और वववर् होकर दकसानों को आत्महत्या की राह चुननी पड रही ह।ै 
जनमत में प्रकावर्त एक लखे में पी. साईनाथ ने राष्ट्रीय अपराध ररकाडश ब्यरूो का हवाला 
दतेे हुए बताया ह ैदक 1997 से 2008 तक भारत में 1,99,132 दकसान आत्महत्या कर 
चुके ह।ै ( जनमत, मई, 2010, पृ- 5) अकेले 2008 में 16,196 आत्महत्याए ँहुई थी। आज 
का दकसान कई समस्याओं से एक साथ जूझ रहा ह।ै बढता कजश, बबाशद होती फसलें, बढती 
कृवर् लागत, महगंे बीज, उवशरक, कीटनार्क, बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों का दबाव, सवब्सडी में 
कमी जैसे दषु्चि से दकसान बाहर नहीं वनकल पा रहा ह ैऔर अंततः आत्महत्या की ओर 
बढ रहा ह।ै 

 राष्ट्रीय नमूना सवेिण संगठन के अनसुार दरे् के आधे से अवधक दकसान पररवार 
कजश में डूबे हुए ह।ै 40 प्रवतर्त दकसान खेती छोड मजदरू बन गये ह।ै 27 प्रवतर्त दकसानों 
के वलए खतेी घाटे का सौदा बन चुका ह।ै दकसानों के कजश का 60 प्रवतर्त वहस्सा बीज और 
कीटनार्क खरीदन ेमें खचश होता ह।ै सरकार से उपयुक्त सुववधा न वमलने पर उन्हें शृ्रण के 
वलए साहुकारों का दरवाजा खटखटाना पडता ह,ै जहाँ उनका र्ोर्ण होता ह।ै बहुराष्ट्रीय 
कम्पवनयों का एक ही उद्दशे्य ह ै दक खेती घाटे का सौदा बन जाय और दकसान अपनी 
जमीन इन कम्पवनयों के नाम कर दें। अब ये कम्पवनयाँ इन्हीं दकसानों को मजदरू बनाकर 
खेती करवाएगा और अपने इच्छानुसार फसल उपजान ेके वलए वववर् करेगा। सरकार और 
कम्पवनयों द्वारा सुवनयोवजत मुवहम चलायी जा रही ह ै तादक दकसान अपनी जमीन से 
बेदखल हो जाय और कृवर् पर बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों का एकावधकार हो जाय। खेती पर हो 
रही राजनीवत पर प्रकार् डालते हुए सुनील का कहना ह ै– 

 दकसान के संकट का श्रोत आधुवनक टेक्नोलॉजी ह।ै इसी प्रकार खाद्य आपूर्तश एवं 
 खाद्य स्वावलम्बन के श्रोत के बजाय अब खेती को तेजी से पँूजीवादी बाजार तथा 
 बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों की मुनाफे की न वमटने वाली भखू की राजनीवत का एक 
 पुरजा बनाया जा रहा ह।ै (र्वर्धर 6) 

 अब इन कम्पवनयों पर यह अवधकार होगा दक वे क्या उगाए,ँ क्यों उगाए,ँ कब उगाए ँऔर 
दकसान इन कम्पवनयों के फामों पर मजदरू के रूप में काम करेंगे। 

 वैश्वीकरण ने पहले तो हररत िांवत के नाम पर आधवुनक खाद एवं उन्नत बीज, 
कीटनार्क, वबजली, डीजल, आधुवनक यंि द्वारा खतेी को प्रोत्साहन ददया, दफर बाद में 
इन्हीं चीजों का मनमाना दाम बढाकर खेती को घाटे का काम बना ददया। नई तकनीक न े
खेती की प्रदिया को प्रकृवत ववरूद् कर ददया। नई तकनीक ने वातावरण को जहरीला बना 
ददया। वैश्वीकरण अपने साथ बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों को लेकर आया ह।ै इन कम्पवनयों का 
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एकमाि लक्ष्य मुनाफा कमाना ह।ै अब इनका सीधा हमला खेती पर हो रहा  ह।ै दकसान 
खून पसीना बहाकर फसल उपजाता ह ैऔर इन फसलों को ये कम्पवनयाँ बहुत कम कीमत 
पर खरीद लेती ह।ै ऊपर से नये बीज कानून, पेटेंट कानून, कंटे्रक्ट खेती जैसे वनयम बनाकर 
सरकार सीधे – सीधे इन कम्पवनयों को खुली छूट द ेरही ह।ै सुनील के र्ब्दों में कहें तो इस 

समय भारतीय खेती पर तीन तरह के संकट मंडरा रह ेहैं – 

  1. आधुवनक पँूजीवादी ववकास में खेती को एक आन्तररक उपवनवेर् के रूप में पँूजी 
 वनमाशण या र्ोर्ण का श्रोत बनाना। 2. हररत िांवत के भ्रामक नाम से एक 
 अनुपयुक्त सम्राज्यवादी, दकसान-ववरोधी व प्रकृवत-ववरोधी टेक्नोलॉजी थोपना और 
 3. ग्लोबीकरण के तहत दकसानों पर हमले तथा बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के कब्जे की 
 प्रदिया को और तेज करना। (सुवनल 6) 

बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों की नजर तीसरी दवुनया के कृवर् और कृवर्-व्यापार पर ह।ै वह इन 
दरे्ों के जल, जंगल और जमीन पर दखल कर प्राकृवतक संसाधनों का मनमाना दरुूपयोग 
करना चाहता ह।ै उसके मुनाफे में एकमाि दशु्मन दकसान ह,ै इसवलए वह हर कीमत पर 
दकसानी सभ्यता को नि कर दनेा चाहता ह।ै 

4.6  21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में दकसानः 

 21वीं सदी के दसूरे दर्क के समय में दकसानी जीवन के मूल तत्व जल, जंगल और 
जमीन, सब कुछ दाँव पर ह।ै बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के दबाव ने दकसानों के जीवन को मोड 
कर रख ददया ह।ै वैश्वीकरण की आग न ेएक ओर जहाँ नये-नये उवशरक दबाईयाँ, मर्ीनें, 
उच्च दकस्म की बीजें दी है, वहीं दकसानों से उसके उपजाये फसल पर से अवधकार छीन 
वलया ह।ै दकसानों के फसलों की वबिी कहा ँ और दकतने दामों पर होगी इसका फैसला 
बडी-बडी कम्पवनया ँपहले ही कर लेती ह।ै ददन-रात मेहनत कर फसल उपजाने के बावजूद 
दकसानों की अवस्था बदल नहीं पा रही ह।ै एक ओर प्राकृवतक आपदा ह ैतो दसूरी ओर 
दकसानों के कजश एवं सरकार द्वारा लाई गई नई कृवर् वबल जैसी योजनाए।ँ अतः आज 
दकसान के पास तीन साधन है- या तो वे खेती छोडकर मजदरू बन जाय और ववस्थापन की 
वजन्दगी वजए, या दफर खेती और कजश से तंग आकर आत्महत्या कर ले या दफर प्रवतरोध का 
रास्ता अपनाये। आज वजस तरह अंधाधूँध ववकास हो रहा ह,ै इसन ेदकसानों की जमीन का 
अवधग्रहण कर दकसानों को ववस्थावपत कर ददया ह।ै आज तक लाखों दकसान आत्महत्या 
कर चकेु हैं। नय ेकृवर् वबल के ववरोध में लाखों दकसानों को महीनों स ेददल्ली के बॉडर पर 
प्रदर्शन करना पडा तब जाकर कहीं सरकार की नींद खुली और नय ेकृवर् वबल को वापस 
लेना पडा। यह दकसान ही ह ै जो इस्ट इंवडया कम्पनी से लकेर वालमाटश तक अपनी 
अवस्मता की लडाई लड रहा ह।ै ऐसे समय का सािी बनकर वहन्दी सावहत्य में कुछ लेखक 
हुए ह ैजो इस दौर में अपनी कहावनयों के माध्यम से दकसानी जीवन एव उसकी चुनौवतयों 
का जीता जागता वचिण कर रह ेहैं। वे अपनी कहावनयों के माध्यम से न केवल दकसानी 
चेतना की बात कर रह ेहैं, बवल्क समाज की उस सच्चाई स ेहमारा पररचय भी करवा रह ेहैं, 
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वजसे हम दखेकर भी अनदखेा कर रह ेहैं। अतः वनम्नवलवखत वबन्दओुं के आधार पर इस दौर 
की कहानी में व्यक्त दकसानी चेतना को हम समझ सकते हैं।– 

4.6.1. हाइवब्ड बीज और दकसानः 

 वैश्वीकरण के उपरान्त नई तकनीक वाली खेती के वलए नए बीज के प्रयोग पर बल 
ददया गया। पारम्पररक बीज को गैरकाननूी बताकर कम्पनी द्वारा दी गई बीज के उपयोग 
के वलए मजबूर दकया गया। हाईब्ीड बीज और इसस े होने वाले दषु्प्रभाव का वचिण 
समकालीन लेखकों ने अपनी कहावनयों में व्यक्त दकया ह।ै बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों द्वारा 
एकावधकार प्राप्त ववरे्र् बीजों के दषु्पररणाम की ओर संकेत करते हुए ‘बीज भौजी’ कहानी 

में लेखक गौरीनाथ वलखते हैं –  

 दखे रहा हू ँभैया, आपकी दरे्ी टेकनीक। घरेलू बीज और खाद डाले हैं, तो पटौनी में 
 दरे होन ेपर भी फसल ेबच गई। जो-जो लोग पाकेट वाला हाइब्ीड बीज और खूब 
 खाद डाले हैं, उनकी फसल दो रोज पानी में दरे होत ेही जलन ेलगती ह।ै दवा – 

 खाद की कमी होते कीड ेलग जाते ह।ै सकेुर् भैया तो समझो लूट गया। (गौरीनाथ 
 103) 

 ववदरे्ी बीज द्वारा खेती का यह दषु्पररणाम वनकलता ह ै दक फल, सब्जी सभी 
बेस्वाद होता ह।ै बाजार में उसकी कीमत कम होने लगती ह।ै यह बीज इतना कमजोर 
होता ह ैदक वातावरण में थोडा पररवतशन होने पर उसके दबाव को नहीं सह पाता ह ैऔर 
दखेते ही दखेते पूरी की पूरी फसल खराब हो जाती ह।ै खाद, पानी सही वमला तो फसल 
तो खूब होती ह,ै दकन्तु उसका स्वाद नि हो जाता ह।ै कहानी में दकसान की यही सचंता ह ै
दक सब्जी तो बहुत होता ह,ै दकन्तु दाम नहीं वमलता। कहानी में सुकेर् ऐस े बीज के 
दषु्प्रभाव को ददखाते हुए कहता ह ै–‘’वाहवाही स ेक्या होता ह।ै इतने खाद पानी के बाद 

गोभी का जंगल भर ह।ै फूल आते भी तो कीड ेलग जात।े मूली- बैंगन तो बेस्वाद लगते, 
कौन खरीदगेा। कहीं इस कजश में जमीन न वबक जाए (गौरीनाथ 103)।‘’ रु्रू में इस नय े

बीज को लेकर काफी चचाशए ँहुई। मीवडया कमी से लेकर हर एक ववद्वान के मँुह इन बीजों 
की खूवबयाँ बताकर खूब बखान दकया गया। बहुराष्ट्रीय कम्पवनयाँ जब इस बीज को लकेर 
आती ह ैतब ववज्ञापन का सहारा लेकर इसकी एक-एक खूबी को इसतरह स ेददखाया जाता 
ह ैजैसे इससे बदढया तो और कुछ ह ैही नहीं, दकन्तु आज इन्हीं बीजों के कारण दकसान को 
खेती में घाटा हो रहा ह।ै कहानी में दवे जी का कथन ह ै– ‘’ये कम्पवनयाँ हमें बीज-ववहीन 

कर देंगी और हमारी जमीन को बंजर करके छोडगेी (गौरीनाथ 103)।‘’ दरे् में जब स े

कम्पनी के बीज और कम्पनी के खाद आये हैं, दकसानों का ददवाला वनकल गया ह।ै आये 
ददन दकसानों को फसलों में भारी नुकर्ान का सामना करना पड रहा ह।ै कभी तो 
लहलहात ेखेत में कीड ेलग जाते हैं, दफर उसके वलए कीटनार्क खरीदन ेमें दकसानों का 



151 | P a g e  

 

ददवाला वनकल जाता ह।ै ‘चरण ससंह पवथक’ अपनी कहानी ‘सपशदरं्’ में ददखाते ह ै दक ये 

बहुराष्ट्रीय कम्पवनयाँ अपने इन बीजों का ववज्ञापन टी.वी. में न करके नुक्कड नाटकों के 
माध्यम से गाँव-गाँव घूमकर करत ेहैं। दकतनी बडी वबडम्बना ह ैदक जहा ँएक ओर ग्लोबल 
होने का सपना ददखाया जाता ह,ै वहीं ये बहुराष्ट्रीय कम्पवनयाँ अपने बीजों के ववज्ञापन के 
वलए लोकल स्तर पर नकु्कड नाटकों के माध्यम स ेप्रचार करवाते हैं।  लेखक वलखते हैं-  

 सभी गाँव वाले जानत े हैं दक आधे जेठ बीतते-बीतते बीज कम्पवनया ँ गाँव-गाँव 
 नुक्कड नाटकों और लोक गीतों की मंडवलयों के माध्यम से अपने-अपने ब्ांड का 
 प्रचार करन े रटड्डी दलों की तरह वनकल पडती ह।ै दरे्ी बीज और उनस े उपजी 
 फसल का स्वाद अब वसफश  दकस्सों में वजन्दा थे। दकसान के ददमाग अब बीज 
 कम्पवनयों के ब्ांडों में कैद हो चकेु थे। वो अपने खते में कब क्या बोये- बीज 
 कम्पवनयों के ववज्ञापन ही तय करते। दकसान नहीं। (पवथक 44)  

यह भी सच ह ै दक आज का दकसान इन बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के झाँस े में आ चकुा ह।ै 
पारम्पररक बीज अब बचे हैं नहीं। अतः मजबूरन हाईब्ीड बीजों का ही सहारा लनेा पड 
रहा ह।ै कब क्या बोया जाय इसका फैसला भी इन कम्पवनयों के पास ही ह।ै इन हाइब्ीड 
बीजों के वलए वजस प्रकार के रासायवनक खाद की जरूरत पडती ह,ै उसस े दकसानों के 
लागत मूल्य बढ जाते हैं। दकसान रासायवनक खादों को बीज की गुणविा के आधार पर 
नहीं खरीद पाते हैं वजससे या तो फसल नि हो जाता ह ैया अवधक दाम में रासायवनक 
खाद खरीदने पर लागत मूल्य बढ जाता ह।ै बाद में बाजार में उपजाये फसलों की कीमत 
सही नहीं वमलने पर दकसानों को लागत मूल्य भी वसूलना भारी पड जाता ह।ै फलस्वरूप 
उन्हें कजश का सहारा लेना पडता ह।ै यह प्रदिया हर बार दोहराई जाने पर दकसान कजश पर 
कजश लेता जाता ह ैऔर अंत में कजश के भार स ेदब जाता ह।ै 

 इन हाईब्ीड बीजों का सबसे बडा दषु्प्रभाव यह भी ह ै दक आज इंसान जीतन े
प्रकार की बीमाररयों से जझू रहा ह,ै इसका सबसे बडा कारण हाईब्ीड बीज से तैयार 
फसल ही ह।ै ‘राणा प्रताप ससहं’ की कहानी ‘करजा के खावतर’ में इन बीजों के मनुष्य जावत 

के स्वास्थ्य पर पडने वाले दषु्प्रभाव को ददखाते हुए कहता ह ै–  

 जो उत्पादन दकसान आज हाइब्ीड बीज से ले रहा ह,ै उसमें अच्छा स्वाद अब 
 कहा?ँ आलू, गोभी की सब्जी हो या परवल की सब का सब आज हाइब्ीड बीज स े

 उत्पादन दकया जा रहा ह।ै हाइवब्ड बीज के पौधे जब फल-फूल से झकाझक लदत े
 तभी कीट पतंगों का प्रकोप इन पर हो जाता ह।ै अनबूझ दकसान कई तरह के 
 कीटनार्क का छीडकाव करके, कीट पतंगों के प्रकोप स ेअपनी फसल को बचाता ह।ै 
 इन फसलों में फंगस, जीवाणु और कीट पतंगों से लडने की प्रवतरोधक िमता नहीं के 
 बराबर होती ह।ै आज कीटनार्क सब्जी ही बाजार में भरी पडी ह।ै कौन नहीं आज 
 पेट, गुद ेऔर हृदय की बीमारी से पीवडत ह।ै भोजन पाचन की समस्या अलग ह।ै 
 (ससंह 11) 
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इस नये बीज के वलए अवधक रासायवनक खाद की भी जरूरत पडती ह।ै थोडी सी भी खाद 
में कमी हो या मौसम अनकूुल न हुआ तो सारी फसलें बबाशद हो जाती ह ै और इसका 
खावमयाजा दकसान को भुगतना पडता ह।ै ऊपर से बढत ेबीजों, खादों, ससंचाई के साधनों, 
डीजल आदद के बढते दामों में दकसान की हालत खराब हो जाती ह।ै वसचाई के साधनों में 
बोटरंग व्यवस्था स ेवसचाई करना एक प्रमुख साधन ह,ै दकन्तु इस बोटरंग के वलए डीजल 
की जरूरत पडती ह।ै आजकल वजस तरीके से पेट्रोल और डीजल के दाम बढ रह ेहैं दकसानों 
के वलए बोटरंग से ससंचाई करवाना काफी महगंा पड रहा ह।ै  ‘बीज भौजी’ कहानी में 

जयनारायण को सूखत ेफसल को दखेकर अपने बोटरंग की याद आती है- ‘’बोटरंग तो अब 

तैयार थी, लेदकन डीजल के पैसे ही नहीं हो पा रह ेथे दक गेहू ँमें पानी दतेा। ऊपर से यरूरया 
की सचंता थी। ऊधर गेहू ँकी पौध डरटयाती पीली पडने लगी थी (गौरीनाथ 88)।‘’ महगंा 

डीजल स ेबोटरंग या पम्प लगवाकर ससचंाई करना दकसान के वलए दकतना मुवश्कल हो 
गया ह,ै इस सचतंा को ददखाते हुए कहानी में सुकेर् कहता भी है- ‘’अरे भाई, डीजल इस 

बार भी ऊपर ही जा रहा ह।ै पेट्रोल पम्प पर रोज-रोज वमलता भी नहीं। यहा ँबाजार में 
चोरौआ प्रवत लीटर पाँच रूपए ज्यादा पर वबक रहा ह।ै यूररया तो प्रवत बोरी साठ रूपए 
उछल गई ह ै(गौरीनाथ 88)।‘’ बढती हुई डीजल और यूररया की कीमतों ने दकसानों की 

रीढ की हड्डी ही तोड दी ह।ै हर खेती में दकसानों को हावन हो रही ह।ै इसका आभास 
कहानी में सत्यनारायण के कथनों से ही हो जाता है- ‘’गेहू ँक्या, दकस खेती में लाभ है? सब 

फसल की हालत उन्नीस-बीस ही ह।ै बस नार-पुआल और भूस का आसरा। दफर एक 
अनमना दक खेती कर रह े हैं (गौरीनाथ 88)।‘’ ददन-रात मेहनत कर फसल उपजाने के 

बावजूद दकसानों को पुआल और भूस के सहारे जीवन यापन करना पड रहा ह,ै यही आज 
के दकसान की िासदी ह।ै कहानी में दकसान का बेटा मुन्ना अन्न के वलए तरस कर मर जाता 
ह।ै यह दकतनी बडी वबडम्बना ह ैदक जो दकसान सबका पेट भरता ह,ै उसी दकसान का बेटा 
भूख के कारण मर जाता ह।ै उसकी माँ को जब गाँव वाल ेखाना खान ेके वलए कहते हैं, तब 
वह कहती ह-ै ‘’और दकसी कारण जाता तो दःुख नहीं होता। बीमारी तो बहाना 

थी।....वजस भात का नाम जपते वह गया उसे मैं कैसे वनगलँूगी? इन दोनों को वखला दो। मैं 

गले के नीचे कुछ धँसा नहीं पाऊँगी (गौरीनाथ 89)।‘’ कहानी में दकसान का बेटा मुन्ना भात 

के वलए तरस कर मर जाता ह।ै यही दकसान का दभुाशग्य ह ैदक उसका बेटा दकसी बीमारी से 
नहीं मरा, वह मरा भी तो भखू से। 

अतः हाईब्ीड बीज के खेती द्वारा खेती के सनुहले भववष्य का जो सपना दखेा 
गया, वह वास्तव में कभी पूरा नहीं हुआ। इसके ववपरीत इन बीजों द्वारा की गई खेती के 
फलस्वरूप दकसानों का जीवन बबाशद हो गया। जमीन की उवशरता नि हुई। दकसान का 
लागत मूल्य बढा। खेती को नुकर्ान हुआ। पररवस्थवत आज ऐसी ह ै दक हर तरफ से 
हाईब्ीड बीज का अब लोग ववरोध करने लगे हैं और ऑरगेवनक खेती की चचाश होने लगी 
ह।ै दकन्त ुसच तो यह ह ैदक अब हमारे पास पारम्पररक बीज बचे नहीं ह।ै हा ँइन बीजों में 
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रासायवनक खाद के स्थान पर वहीं पारम्पररक दरे्ी खाद द्वारा खेती की रु्रूआत की जा 
रही ह,ै दकन्तु ऐस ेखेती फॉर्मांग खेती ही हो सकती ह,ै बढती जनसंख्या की भूख ऑगेवनक 
खेती से वमटाई नहीं जा सकती। आज कल तो बडी-बडी कम्पवनयाँ भी ऑगेवनक खेती की 
बात करने लगी ह।ै यह दावा दकया जाने लगा ह ैदक इन कम्पवनयों के चावल, दाल, गेंहू ँ
आदद ऑगेवनक फॉर्मशग द्वारा उगाया गया ह।ै इन कम्पवनयों के ऑगेवनक फॉर्मांग में दकतनी 
सच्चाई ह ैयह तो वही जाने। 

4.6.2. कजश और आत्महत्याः 

 आज दकसान को महगंे बीज, ससंचाई, रासायवनक खाद आदद के वलए साहुकार या 
सरकारी बैंकों स ेकजाश लेना पड रहा ह।ै उसके पास दसूरा कोई उपाय भी नहीं ह।ै वह तो 
इस आर्ा में कजश लतेा ह ैदक इस बार फसल अच्छी होगी और वह उसे बाजार में बेचकर 
कजश उतारेगा और जो बचेगा उससे अपने पररवार का भरण-पोर्ण करेगा। दकन्तु, हर बार 
उसका सपना, सपना ही रह जाता ह ैऔर वह कजश के बोझ तले दबता चला जाता ह।ै वह 
एक कजश को दरू करने के वलए दसूरा कजश लेता ह,ै दफर कजश के दलदल में फँसकर अंततः 
वह आत्महत्या का रास्ता चनुता ह।ै ‘राणा प्रताप ससंह’ की कहानी ‘करजा के खावतर’ में 

ऐसे ही दकसान के जीवन को ददखाया गया ह।ै कहानी में पहले तो रोझन सरकारी झासँा में 
आकर पम्पसेट और बोटरंग मर्ीन के वलए कजश लतेा ह ैऔर दफर उस कजश को दरू करने के 
वलए परधान की बात मानकर गन्ना िेर्र खरीदने के वलए दसूरा कजश लेता ह।ै उसका बेटा 
इस बात स े नाराज होकर उसे छोडकर र्हर भी चला जाता ह।ै सरकारी अफसर स े
गावलयाँ सुनकर वह अपना खेत रेहन पर रखकर गन्ना िेर्र खरीदता ह,ै वजसपर आगे 
चलकर परधान कब्जा कर लेता ह।ै रोझन अपने ही गन्ना िेर्र पर मजदरू बन जाता ह।ै 
रोझन का बेटा भदई सरकारी झाँसा को समझता भी ह,ै दकन्तु रोझन उसके चक्कर में फँस 
जाता ह।ै दकसान एक ओर जहाँ खेती में हुए नुकर्ान से परेर्ान रहता ह,ै वहीं उसका खून 
चूसने के वलए परधान से लेकर साहुकार तक ताक में रहते हैं। लेखक ददखाते हैं-  

 भदई सोचते जा रहा था दक गाँव का ग्राम ववकास अवधकारी लाभ का झासँा दकेर 
 एक पम्प सैट और मुफ्त में सरकारी छूट पर बोटरंग दने ेका लालच दकेर कजाश का 
 बोझ वसर पर लाद ददया। उसी ने बताया दक हमारा गाँव अम्बेडकर गाँव ह।ै 
 सरकारी अनुदान का लाभ ल ेलो। (ससंह 10) 

यह आज की सच्चाई ह ैदक दकसान महगंे खाद और बीज लगाकर फसल उपजाता ह ैऔर 
बाद में उसे लागत मूल्य भी नहीं वमलता ह,ै जबदक उसी अनाज को सरकार ववदरे्ों से 
ज्यादा दाम दकेर मंगवाता ह।ै कहानी में रोझन सोचता ह ै–  

 ददन-रात खेत-खवलहान में खटते रहत े दफर दकसान को चैन कहाँ। खेती में जो 
 लगाओ वह खेत ही खा जा रहा ह।ै खाद, बीज, दवा-पानी, गुडाई, वनराई और 
 जोताई इतने महगंे हो गये ह ैदक खेत की पैदावर बेचकर भी उससे उऋण नहीं हो 
 पाया जा रहा ह।ै सरकार भी अपने दकसानों से सस्ते दामों पर अनाज खरीदकर 



154 | P a g e  

 

 गोदाम भरना चाहती ह।ै वहीं अनाज जब ववदरे् से मंगवाना पडता ह ैतो दकतन े
 महगँे दामों में मंगाती ह।ै वह दाम अपने दकसानों को क्यों नहीं दतेी ह?ै (ससंह 10) 

रोझन एक कजश से मुवक्त के वलए दसूरा कजश लेता रहा और दखेते ही दखेते वह खुद के गन्ना 
िेर्र मर्ीन पर ही मजदरू बनकर रह गया। उसको तो पता ही नहीं था दक वास्तव में 
उसका गन्ना िेर्र मर्ीन उसका ह ैही नहीं। वह तो उस मर्ीन का एक मजदरू ह।ै परधान 
की चाल में फँसकर उसका खेत-खवलहान सब वनलाम हो गया। - ‘’दखेते-दखेते उसके 

सामने ही सब कुछ उजड गया। खेत-खवलहान घर सब वनलाम कर ददये। रोझन दखेता रह 
गया। हाथ से रोटी-रोजी सब छीन गई (ससंह 16)।‘’ दकसानों द्वारा कजश न चकुा पाने की 

वस्थवत में बैंको के अफसर भी जुल्म ढाते हैं और दकसानों के जमीन तक की कुकी कर दी 
जाती ह।ै दकसानों को कजश चकुाने के वलए मोहलत तक नहीं ददया जाता ह।ै जहा ँकरोडों के 
घोटाले करने वाले आजाद होकर बडी र्ान स ेघुमते- दफरते ह,ै वहीं महज 10-20 हजार 
कजश न चुका पाने वाले दकसानों के साथ अत्याचार ही नहीं दकया जाता, बवल्क उसकी 
जमीन तक वनलाम कर ददया जाता ह।ै ‘कैलार् बनवासी’ की कहानी ‘झुका हुआ गावँ’ में 

भी पूरा का पूरा गाँव कजश में डूबा हुआ ह।ै कजश न चुका पाने के कारण कई दकसान गाँव 
छोडकर र्हर को पलायन कर जाते हैं। दकसानों द्वारा कजश न चकुा पाने का कारण उस 
गाँव का अकाल ह।ै दकसानों को खेती छोडकर मजदरूी के वलए दसूरे र्हर की ओर पलायन 
करना पडता ह।ै उस गाँव में बैंक का अफसर और तहसीलदार कजश की उगाही के वलए आते 
हैं। जबदक वह गाँव वपछले तीन सालों से अकाल ग्रस्त ह,ै दकन्तु सरकारी अवधकारी को तो 
बस दकसी तरह अपना कजाश उगाही करना ह।ै गाँव पहुचँने पर वे दखेते हैं- 

 पता चला, इनमें स ेआध ेसे भी ज्यादा लोग अपने गाँव में नहीं ह।ै ये कमाने-खान े
 दसूरी जगहों में चले गये है- पंजाब, हररय़ाणा, उिर प्रदरे्, ददल्ली.....। कईयों का 
 पूरा पररवार पलायन कर गया ह।ै इस िेि में अकाल का यह तीसरा बरस ह।ै 
 (बनवासी 17) 

यह हमारे दरे् की सरकार ह ैजो बडे-बड ेपूँजीपवतयों के हजार करोड रूपये को माँफ करती 
ह ैऔर अन्न उपजाने के वलए दकसानों द्वारा वलये गये 5-10 हजार रूपये के ऋण की उगाही 
सख्ती स ेकरती ह।ै कहानी में नवयुवक सरकार की पोल खोलते हुए कहता ह ै–  

 बडी-बडी बात तो सरकार करती ह।ै यहा ँ अकाल का तीसरा साल ह ै और कजाश 
 माफ करने के बदले वसूलन ेभेज ददया। मैं पूछता हू,ँ सरकार क्या खाली मजदरू- 
 दकसानों स ेकजाश वसूलना जानती ह।ै और जो रोज ददन पेपर में छपता ह ैबडे- बड े
 उद्योगपवतयों और धन्ना सेठों के करोडों रूपए सरकारी कजे के बारे में या वबजली 
 वबल के बारे में, उसका क्या। वे तो करोडो डकार के बठेै हैं, और सरकार उनका 
 कजाश माफ कर रही ह।ै वाह! और गरीब मजदरू दकसानों से वसूल रही ह।ै आप लोग 

 उनसे क्यों नहीं वसूलते। (बनवासी 21) 
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कजश को न चुका पान ेके कारण आज दकसान आत्महत्याए ँकर रहा हैं। दकसान के मरन ेपर 
भी कजश मॉफी नहीं होता ह,ै कजश के वलए दकसान की बीबी या बच्चों पर जुल्म ढाया जाता 
ह।ै आत्महत्या की सच्चाई बताते हुए एक अवधकारी तहसीलदार से कहता ह ै–‘’वो ये दक 

कजश से परेर्ान होकर कोई आत्महत्या मत कर ले...। इधर ऐसे केसेज बहुत बढ गये ह।ै कजश 
नहीं पटा सकने के कारण दकसान सुसाइड कर रह ेहैं...आपको पता ह ैन। आन््ा, कनाशटक, 
आसाम और इवेन इन महाराष्ट्र..(बनवासी 22)।‘’ दकसान की आत्महत्या से सरकार या 

दकसी भी अवधकारी को कोई सरोकार नहीं ह।ै रोज दकसान आत्महत्या कर रहा ह ैऔर 
सरकार चुप्पी साधे बैठी ह।ै चुनाव के समय हर सरकार द्वारा दकसानों के कजश मांफी की 
चुनावी घोर्णा की जाती ह,ै दकन्तु र्ासन संभालते ही सभी को साँप सूँघ जाता ह।ै ‘चरण 

ससंह पवथक’ की कहानी ‘सपशदसं’ में भी एक ऐसे ही कजश के भार से दबे दकसान की गाथा 

बताई गई ह,ै जो कजश के भार स े दबता जाता ह।ै हर बार फसल अच्छी होन े पर कजश 
चुकाने की सोचता ह,ै दकन्तु ऐसा नहीं हो पाता ह ैऔर अंततः वह आत्महत्या कर लेता ह।ै 
कहानी में दकसान ग्यारस्या को खेती में नुकर्ान हो रहा ह,ै दसूरी ओर उसपर कजश का 
भार बढता जा रहा ह।ै उसका पररवार भी ह,ै टे्रक्टर का लोन ह,ै बच्चों की पढाई ह,ै दकन्तु 
तीन साल से हो रह ेसूख ेन ेउसकी कमर तोड दी ह।ै लखेक वलखते हैं- ‘’टे्रक्टर के लोन की 

मावसक दकश्त। बच्चे की तीन साल कोसचंग फीस का कजश। दवुनयादारी के बाकी सारे खचश थे 
ही। ऊपर स ेतीन साल से सखूे की वजह से परती फसल। खेत की उपज खते खा जात ेऔर 
भैंसों का दधू भैंस पी जाती (पवथक 39)।‘’ इतना होने पर भी ग्यारस्या आज का दकसान 

ह।ै वह अपने बेटे को डॉक्टर बनाना चाहता ह,ै इसवलए वह उसके कोसचंग के वलए कजश 
लेता ह।ै उसकी आँखों में भी अपने बेटे के डॉक्टर बनने का सपना नाचने लगता ह।ै– 

 उसकी आँखों में भी अमृत के डॉक्टर बन जाने का सपना हरे-हरे, लाल-लाल नोटों 
 की र्क्ल में तैरने लगा था। अमृत कोटा गया। मगर हर बार मैररट में एक-दो 
 प्रवतर्त से वपछडता रहा। हर साल लाखों लडके नये आ जाते। तीन साल में पाँच-

 छह लाख का कजश बाप के माथे पर मंढवाकर वह हतार्ा में ववविप्त जैसा लौटा। 
 (पवथक 42) 

 ग्यारस्या न ेकजश लेकर टे्रक्टर खरीदा, कजश लेकर भूसा-अनाज खरीदता, बेटी की र्ादी की 
सचंता करता, इन सब चीजों न ेउस ेटी.बी. का मरीज बना ददया। दफर भी उस ेआर्ा थी 
दक ग्वार की खतेी करके अच्छी रकम कमाएगा और सारा कजाश चुकाएगा। इस बार ग्वार 
की कीमत ज्यादा चढा हुआ था, इसवलए उसने पूरे दस बीघे में ग्वार की खेती की। महगंे 
बीज, खाद, कीटनार्क का प्रयोग दकया। उस पर कजश का भार बढता जा रहा था। लेखक 
ददखाते हैं- 

 ग्यारस्या ने पूरे दस बीघे में ग्वार बोई। पूरे आर्ाढ छोटे- छोटे अंतरालों में बरसात 
 के होने स ेकुछ ददनों में खतेों में ग्वार हररया गई थी। सनदंाई का काम रु्रू हो चुका 
 था। सनंदाई का खचश ही पूरे आठ हजार बैठा। वहसाब दखेकर ग्यारस्या की पीठ चट-
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 चट करने लगी। बीज और डीजल का खचश तो अलग से था। अभी तो खाद पर 
 महाभारत होगा। ब्लकै में वबकेगा। खचे की भरमार। हर दकसान को हर वक्त ज्वर 
 सी चढी रहती। कार्तशक में फसल कटने और वबकने के बाद चुकता करेंगे वहसाब।  
 (पवथक 45) 

दकन्तु, मुसलाधार बाररस न े ग्यारस्या के सपनों पर पानी फेर ददया। बीस ददन तक खेत 
पानी में डूबा रहा, फसल पूरी तरह गल चुका था। कीटनार्क घास खाकर उसकी भैंसों न े
भी बच्चे वगरा ददए थे। ग्यारस्या इसे नहीं झेल पाया और वही कीटनार्क खाकर आत्महत्या 
कर वलया। कहानी में लेखक ददखाते हैं-‘’सरपंच न ेउस ेसीधा दकया। मँुह झागों स ेभरा हुआ 

था। वझल्लगी खाट के नीचे कीटनार्क की एक खाली र्ीर्ी लुढकी हुई थी। सारी र्रीर 
ऐंठकर नीला पड चुका था (पवथक 46)।‘’ ऐसा लगता ह ैरासायवनक खादों का प्रयोग खेतों 

पर कम और दकसानों की आत्महत्या के वलए अवधक प्रयोग में लाया जा रहा ह।ै जाँच करन े
आये अवधकारी ने साफ दखेा था दक यह आत्महत्या का केस ह,ै दकन्तु सुबह अखबारों में 
ग्यारस्या की आत्महत्या को सपशदरं् से हुआ मौत बताया गया था। यह हमारे दरे् का 
दभुाशग्य ह ैदक सरकार खुद को बचाना चाहती ह।ै दकसानों की मौत पर भी राजनीवत होती 
ह।ै तभी ग्यारस्या के आत्महत्या की घटना को भी सपशदरं् बताकर अखबारों की सुर्खशयों में 
लाया जाता ह।ै रमाकांत श्रीवास्तव की कहानी ‘हो सकता ह’ै में दकसान आन्दोलन के 

नौजवान नेता की मौत और बाद में उसकी मूर्तश तक के गायब करवा दनेे जैसा घटना और 
दकसानों की आत्महत्या के पीछे छीपी राजनीवत की पोल खोलने की कोवर्र् की गई ह।ै 
कहानी में दकसान की आत्महत्या होने पर जब उसके लार् का पोस्ट मॉरटम दकया जाता ह ै
तो डॉ. परेर्ान हो जाता ह।ै ररपोटश में वलखा था –  

 मृतक की अधखुली आँखों में धान के लहलहाते खेत के सपने थे जो िम से दकसी 
 वीवडयो की तरह वनरंतर जारी थे। ऐसी घटना इसके पहले कभी दखेी सुनी नहीं 
 गई थी। वचदकत्सा र्ास्त्र में र्ायद इसका कोई उिर नहीं था। ऐसा क्यों हुआ दक 
 आदमी तो मर गया था पर उसका कोई सपना नहीं मरा था। (श्रीवास्तव 200) 

दकसानों की आत्महत्या के पीछे जो कजश का बोझ रहता ह,ै इसकी तरफ दकसी का ध्यान 
नहीं जाता ह।ै चैनल्स वाले मरने वाले दकसानों के बेटों से कहता ह ैदक – ‘’आपके वपता न े

बैंक का कजाश न पटा पाने के कारण आत्महत्या की (श्रीवास्तव 200)।’’ यह इस सच्चाई को 

बताता ह ैदक  दरे् में हजारों करोड कजश लनेे वालों पर बैंक चुप्पी साधे रहता ह ैऔर महज 
पाँच-दस हजार के वलए दकसानों पर दबाव बनाया जाता ह।ै वह चनैल्स वालों स ेकहता 
ह-ै ‘’अगर मेरे वपता को भी ववजय मालवीय की तरह दस हजार करोड का बैंक लोन पटाये 

वगैर ववदरे् भाग जाने की हवैसयत और सुववधा होती तो वे भी आत्महत्या नहीं करत े
(श्रीवास्तव 200)।’’ सरकार को डर ह ै दक दकसानों के सपने कहीं ववद्रोह का रूप न 

अवख्तयार कर ले, इसवलए वह सपने दखेने पर प्रवतबंध लगा दतेी ह,ै क्योंदक इससे समाज 
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में संघर्श पैदा होगा  और इसी डर स ेवह बहुमत स ेइस कानून को पास करवा लतेी ह,ै 
लेदकन दकसानों का ववद्रोह उमर पडता ह।ै जगह – जगह दकसानों की सभाए ँहोने लगती 

ह।ै धारा 144 के बावजूद कई सभाए ँ होती ह।ै पुवलस द्वारा लाठी चाजश होता ह।ै 
नौवजवान की मूर्तश इस आन्दोलन में पे्ररणा का काम करती ह।ै यह उस नौवजवान की 
मूर्तश थी, वजसने दकसानों के जमीन के अवधग्रहण के ववरुद् ववद्रोह दकया था और वजसे 
राजद्रोह माना गया और वह नौजवान पुवलस की गोली से र्हीद हो गया था। आज उसकी 
मूर्तश दकसान आन्दोलन के वलए चेतना का काम कर रही थी। अतः सरकार द्वारा रातों-रात 
उस मूर्तश को गायब करवा ददया जाता ह।ै लेदकन आन्दोलन में मूर्तश वाला नौवजवान पंवक्त 
में खडा था, मूर्तश मानो सजीव हो गई थी। उस व्यवक्त ने पत्थर उठाकर मारा भी था। 
लेखक कहता ह ै– ‘’इंस्पेक्टर भय स ेकांप रहा था। उसकी गदशन स ेउतर कर पसीना एडी 

तक आ गया था। ए. सी. पी. कुछ कह पाता उससे पहले ही वह आदमी भीड में र्ावमल हो 
गया था (श्रीवास्तव 205)।‘’ कहानी यह बताती ह ैदक आन्दोलन में चेतना महत्वपूणश होती 

ह।ै दकसानों की हत्या बेकार नहीं जाएगी। ‘बीज-भौजी’ कहानी में भी सुकेर् को खेती में 

भारी नकुर्ान उठाना पडता ह।ै वह भी कजे में डूबा हुआ था। वह गेंहू ँमें वछडकाव करन े
वाली दवा पीकर आत्महत्या कर लतेा ह।ै पुवलस आत्महत्या के पीछे वछपे दकसान की 
लाचारी की तलार् न कर, सुकेर् की मौत को मॉडर करार दतेी ह ैऔर दकसान के गरीब 
पररवार को परेर्ान करती ह।ै पुवलस सुकेर् के र्रीर का पोस्ट मॉटशम करना चाहती ह।ै 
पुवलस से लकेर सरकारी तंि तक इस प्रयास में रहते हैं दक दकसानों की आत्महत्याओं को 
साधारण मौत या दकसी दघुशटना का नाम द ेददया जाय या दफर इस ेआपसी झँगरे में हुए 
मॉडर करार द े ददया जाय़। पर सुकेर् की ही तरह कई दकसानों की मौत के पीछे वछपे 
कारणों की तलार् तक नहीं की जाती ह।ै हर फाइल दबी की दबी रह जाती ह।ै 

जमींदारी प्रथा भल े समाप्त हो गई हो, दकन्तु आज भी गाँव में साहुकारों द्वारा 
दकसानों का र्ोर्ण समाप्त नहीं हुआ ह।ै य ेसाहुकार आज भी गरीब दकसानों की नासमझी 
का फायदा उठाकर उनकी जमीन पर कब्जा जमाता ह।ै ‘सुभार् चंद्र कुर्वाहा’ की कहानी 

‘फांस’ में ऐसे ही दकसान की िासदी को ददखाया गया ह ैजहाँ दकसान अपने ही साहुकार 

की चाल में फंस जाता ह ैऔर दफर कजश पर कजश लेने के कारण वह बबाशद हो जाता ह।ै इसी 
कजश के कारण अंत में उसे अपनी जमीन से भी हाथ धोना पडता ह।ै कहानी में दकसान 
खेदन साहुकार ववनोद राय के जाल में फंस जाता ह ैऔर वह कजश और मुवक्त की फांस में 
फसां तडपता रहता ह।ै ववनोद राय से वलए कजश को चकुाने के वलए वह ववनोद राय के ही 
कहने पर गने्न की खेती करता ह।ै उसके बच्चे भूख से तडपते रहते हैं। उसे आर्ा थी दक गने्न 
का मोल अच्छा वमलेगा, वजससे वह फसल बेचकर कजश चुका सकता ह,ै दकन्तु भाव न 
वमलने के कारण उसे वहीं गन्ना कम कीमत पर ववनोद राय को ही बेचना पडता ह।ै जबदक 
घर में अनाज न होन ेसे उसके बच्चे भूख से तडपते रहत ेहैं- ‘’खेदन के बच्चे भूख के तपे-तपाए 

साए थे। भूख सताती तो रोते, कुलबुलात,े घर के हवंडया-बतशन को टकटोरते और कभी – 



158 | P a g e  

 

कभी भूख वमटाने के वास्त ेमछवलयों और घोंघो के वर्कार के उपिम में बाहर वनकल जात े
(कुर्वाहा 118)।‘’ खेदन के पास पन्द्रह कटे्ठ खेती योग्य जमीन थी, जमीन उपजाऊ थी 

वजसस े दो-तीन फसल े वनकल आती थी, दफर भी पररवार का खचश, कपडा-लिा, खाद-

पानी के वलए मजदरूी करनी पडती या कजश लनेा पडता था। खेदन ने पहले ही मंगरी की 
र्ादी में कजश वलया था जो सदू के साथ बाइस हजार तक जा पहुचँा था, दसूरी ओर ववनोद 
राय की नजर उसकी जमीन पर थी- ‘’ववनोद राय जानत े थे दक जोर-जबरदस्ती का 

जमाना रहा नहीं। इसवलए वे चाहते थे दक कजश की ववकरालता से दबकर खेदन स्वयं 
अपनी जमीन उन्हें सौंप द।े वे उस जमीन पर राइस वमल लगाना चाह रह ेथे (कुर्वाहा 
122)।‘’ ववनोद राय के कहन ेपर ही खेदन ने पूरे खेत पर गन्ना बो ददया था। ववनोद राय ने 

आश्वासन ददया था दक गने्न की खेती के वलए पानी, खाद, यूररया आदद की व्यवस्था वे कर 
देंगे। गने्न की कटाई होने पर वमल मावलकों के हडताल के कारण बहुत कम दाम में खेदन 
का गन्ना ववनोद राय खरीद लेता ह ैऔर खेदन यह  गुजाररर् भी करता ह ैदक गन्ना के मोल 
में उसका कजाश उतार ददया जाय। वह कहता है- ‘’नुकसान हो या फायदा, आप माफी द े

दीवजए सरकार। वजनगी भर आपकी गुलामी की ह,ै खेदन वगडवगडाया था। ववनोद बाबू 
पसीजे थे। उन्होंने आश्वासन ददया था और खेदन का गन्ना लदवा वलया था (कुर्वाहा 
126)।‘’ खेत के खाली होत ेही खेदन ने गेंहू ँकी बुआई की। फसल पकने तक बच्च ेभखू से 

वबलखते रह।े खेदन को लगा चलो अच्छे ददन आयेंगे। अब कम से कम कजाश तो नहीं रहा, 
दकन्तु अगले ही पल उसके नाम की वसूली आती ह ैवजसमें बोटरंग और पम्पसेट के नाम पर 
उसके नाम दस हजार का कजश वलखा था, जो अब बढकर उन्नीस हजार हो चकुा था। वजस 
पम्प और बोटरंग को ववनोद राय न ेलगवाया था, वह वास्तव में खेदन के नाम से वलए कजश 
से लगवाया गया था। ववनोद राय न ेखेदन के साथ धोखा दकया था। लेखक ददखात ेहैं- 

 खेदन खड-ेखड ेकाँप रहा था, जैस ेपाँवों में बल न हो। आखँों के आगे अंवधयारा लग 
 रहा था। लगता था, वह जमीन पर वगर पडगेा। लगभग दो सौ कंुतल गने्न को आधी-
 तीसरी दर पर बाबू साहब को सौंप वह वनवित था दक मरने के बाद बेटों के वसर 
 कजश न चढेगा। (कुर्वाहा 132) 

अपने ऊपर कजश का दबाव दखे वह बेसुध पडा था। उसका सब कुछ उजड चुका था। 
साहुकार ने उसके साथ धोखा दकया था। 

 यही कारण ह ैदक दकसानों की नई पीढी का खतेी स ेमोह भंग हो रहा ह।ै दकसानों 
की नई पीढी नौकरी करना ज्यादा पसंद कर रहा ह।ै दकसानों की नई पीढी यह दखे रही ह ै
दक इतनी मेहनत करके भी उन्हें दो जून ठीक से भोजन तक नर्ीब नहीं हो पाता ह,ै ऊपर 
से कजश का बोझ बढता ही जाता ह।ै इसीवलए यह नई पीढी का रूझान खतेी की ओर नहीं 
रह गया ह।ै यह पीढी पढाई - वलखाई कर नौकरी करना चाह रहा ह।ै ‘ओम प्रकार् 

कृत्यांर्’ की कहानी ‘पे्रत-छाया’ में नई पीढी के दकसानों को खेती स े हुए मोहभगं को 

ददखाया गया ह,ै वहीं कहानी में खेती में होने वाल ेनुकर्ान और कजश अदा न कर पाने के 
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कारण दकसान महतों की िासदी को भी वचवित दकया गया ह।ै महतो ने अपने दोनों 
भाईयों को पढा-वलखा कर नौकरी वाला बना ददया। दकन्तु जब कजे को चुकाने और खेत 
को बचाने की बात आती ह ैतब दोनों भाई उसकी मदद करने से मुकर जाता ह।ै वहीं खेती 
करके महतो मुवश्कल से दो वक्त की रोटी ही जुगाड पाता ह।ै खेती में होन ेवाल ेनकुर्ान 
को बतात ेहुए महतो कहता है- 

 अरे हम का कहें ईहा ँकी हालत। अब खेती दकसानी में कउनो दम नहीं रहा। हम तो 
 कहेंगे दक ई दरे् में यदद कोई बेचारा ह,ै तो वह दकसान ही ह।ै पहले के बुढवन की 
 बात वबल्कुल झूठ सावबत हो रही ह।ै वे तो कहा करते थे दक- उिम खेती मध्यम 
 बान (व्यवसाय) नौकरी-चाकरी भीख समान, पर अब बात उलट गई ह।ै (कृत्यांर् 
 117 ) 

यह बात वबल्कुल सच ह ैदक आज व्यापार ही सबसे आगे ह।ै खेती का संबंध भी अब व्यापार 
से हो गया ह।ै पँूजीवादी व्यवस्था में दकसान नौकरी की ओर पलायन कर रहा ह।ै खेती का 
काम अब घाटे का काम हो गया ह।ै कहानी में राजधानी महतो खेती की वतशमान दर्ा पर 
ववचार करते हुए कहता ह-ै ‘’भाई का कहें, खेती-दकसानी का हाल। ई जो लगातार दो –

तीन साल से सूखाड पड  रहा ह,ै दकसानों को ब-ेमऊअत मार द े रहा ह।ै इस बार का 
सूखाड तो लगता ह ै जर-जनावर को भी मार दगेा। (कृत्यांर् 117)।‘’ बेचारा दकसान 

अच्छी फसल की आर्ा में कजश लेकर खेती करता ह ैऔर खेती में नुकर्ान होने पर कजश का 
भार बढता जाता ह।ै कजश चुकाने का जररया उनका फसल ही ह,ै दकन्तु हर बार अच्छी 
फसल की आर् में वह कजश पर कजश लेता जाता ह,ै अंत में या तो उसे अपना खेत बचेकर 
कजश चुकाना पडता ह ैया दफर आत्महत्या की राह चनुनी पडती ह।ै राजधानी महतो अपने 
कजश को लेकर परेर्ान ह।ै वह अपने भाईयों से भी मदद की गुहार करता ह।ै दकन्तु कोई भी  
तैयार नहीं होता ह।ै महतो कहता ह-ै ‘’यहीं अपने गांव का बकरजीर्ा बैंक करजा चकुाने के 

फेरा में, अपन कई कट्टा खेत बेच ददया। अब तो दसूरे घर मर-मजूरी करके खा रहा ह ै
(कृत्यांर् 117)।‘’ कजश के कारण एक दकसान मजदरू बन जाता ह।ै राजधानी महतो के सर 

पर भी बैंक का कजश ह।ै वह अपनी पत्नी का भी इलाज नहीं करवा पाता ह।ै इलाज के 
अभाव में उसकी पत्नी भी गजुर जाती ह।ै  

4.6.3. आधुवनक खेती और मजदरू बनते दकसानः 

 र्हरों के आधुवनकीकरण ने गाँव को भी अपने में समेट वलया ह।ै वशै्वीकरण की मार 
र्हर में तो हैं ही अब उसके वनर्ाने पर सबसे ज्यादा गावँ ह।ै आधुवनकता की ललक ही ह ै
दक गाँव से लोग दकसानी छोड-छोड कर मजदरूी के वलए र्हर को पलायन कर रह ेहैं। एक 
तो अब गाँव में काम रखा नहीं ह ैऔर दसूरी ओर र्हर जाकर मजदरू बनना गाँव में ददन-

रात मेहनत कर भूख ेसोन ेस ेअच्छा ह।ै ‘ठंडी गदलूी’ कहानी में ‘चरण ससहं पवथक’ गाँव स े

र्हर की ओर जाते दकसान के बेटे के मजदरू बनने की िासदी को ददखाते हैं। गाँव में खेती 
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के समय भी मजदरूों का वमलना मुवश्कल हो चकुा ह।ै गाँव से अब दकसानों की नई पीढी 
मजदरूी के वलए र्हर को पलायन कर रही ह।ै कहानी में पटेल कहता ह-ै ‘’गाँव में तो वजस े

दखेो, वह ददल्ली, जयपुर, मुम्बई, आगरा या दकसी र्हर को जाता ददखता ह।ै काम के वक्त 
मजदरू तक वमलना मुवश्कल हो जाता ह ै(पवथक 17)।‘’ दकसानी समाज में गाय, बैलों का 

होना सुख सम्पदा की वनर्ानी होती ह,ै दकन्त ुकहानी में गाय पालना मानो झमेला लेना 
हो गया ह।ै गाय पालना मतलब उसके चारा, पानी की व्यवस्था करना भारी लग रहा ह।ै 
बैल की तो अब जरूरत ही नहीं पडती ह।ै यह आधुवनक खेती ह,ै बैल का स्थान बडे-बडे 
टै्रक्टरों ने ले वलया ह।ै कहानी में भी जगन्या पाले हुए गाय को गाँव के बाहर छोड आता ह।ै 
वह कहता ह ै–  

 अब गाय का टंटा कौन मोल ले। चारा वखलाओ। पानी वपलाओ। लेना-दनेा कुछ 
 नहीं। अब बखत नहीं रहा गाय रखने का। पहले बैलों की जरूरत होती थी। अब दधू 
 के वलए भैंस ह।ै जुताई-बुआई और माल ढोने  के वलए टै्रक्टर-ट्राली ह।ै सो गाँव में 
 मेंढे (सीमा) बाहर सुनी छोड के आया हू।ँ घर में रोज कच-कच होती थी। (पवथक 
 18) 

गाँव अब पहले सा गाँव नहीं रह गया ह।ै खतेी लायक खेत भी ववकास के नाम पर 
कम्पवनयों को ददया जा रहा ह।ै खेती के आधुवनकीकरण ने गाँव के लोकल आमदनी को नि 
कर ददया। मजदरूी अब बची नहीं ह।ै कहानी में पातीराम, घासीराम को र्हर चलने के 
वलए मनात ेहुए कहता ह ै– ‘’दखे घासी, गाँव में मजदरूी बची ही कहाँ ह।ै आधी स ेज्यादा 

मजदरूी या पूरी की पूरी तो मर्ीनें वनगल गई। जो बची ह,ै उनके पैस ेभी छह महीन ेबाद 
दतेे हैं लोग। वो भी बार-बार माँगने पर (पवथक 21)।‘’ र्हर की ओर पलायन का बहुत 

बडा कारण खतेी योग्य जमीन का अभाव भी ह।ै वही पातीराम कहता है- ‘’मैं तो वसफश  यह 

कह रहा था दक हमारे पास खेती लायक खेत नहीं। इतन ेवोट नहीं दक गाँव पर राज करें। 
मजदरूी बची नहीं तो जाए ँकहाँ (पवथक 21)।‘’ वह जानता ह ै दक जो दकसान ददन-रात 

मेहनत कर फसल उपजाता ह,ै उस ेभी दो जनू भरपेट खाना नर्ीब नहीं होता ह।ै ऊपर से 
हर ददन महगँाई की मार झलेनी पडती ह।ै खेती में अब फायदा कहाँ? पातीराम कहता ह-ै 

‘’पूछना अपने पटेल से, खेती में इतनी लागत लगाकर बचता क्या ह।ै वह महगँाई में सबका 

ददवाला वनकला हुआ ह।ै ये गाँव के जो बड-ेबड ेजोता बनते हैं, वे अंदर से खोखले हो चुके 
ह ै (पवथक 22)।‘’ मर्ीनों न ेगाँव में न केवल खेती मजदरू, बवल्क हर तरह के हाथों के 

कारीगरों का धंधा चौपट कर रखा ह।ै गाँव में काम न पाकर ये कारीगर महानगर की 
झुग्गी-झोपवडयों में जाकर जीवन यापन करने को बाध्य हो जात ेहैं। ‘वह अब भी नंगा ह’ै 

कहानी में भी ‘चरण ससंह पवथक’ वलखते हैं –‘’पुश्तैनी धंधे वालों तथा हाथ के कारीगरों को 

सपने में भी मर्ीनें ददखाई दतेी और वे हडबडाकर पसीने-पसीने हो उठते। हर धंध ेका 
सीजन मर्ीन लूट रही थी ठेकेदारों और सेठों की वतजोररयों में बेवहसाब पँूजी जमा होती 
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जा रही थी (पवथक 30)।‘’ हर प्रकार की खेती में नुकर्ान का सामना करने के कारण 

दकसान आत्महत्या कर रह ेहैं। आज केवल दकसान ही नहीं मर रहा, उस दकसानी के भरोसे 
जीवन यापन करने वाला हर कारीगर मर रहा ह।ै कहानी में लल्ल ूकहता है- ‘’कह रह ेथे 

लोग दक कपास ज्यादा पैदा नहीं हुआ। बोने वाल ेदकसान भी ऐसा सुना आत्महत्या करके 
मर रह ेहैं (पवथक 30)।‘’ यह सच ह ैदक दकसान अकेल ेनहीं मरता ह।ै दकसान के साथ गाँव 

का हर धंधा जुडा हुआ ह,ै अगर दकसान ही नहीं रहा तो गाँव का बाजार दकस काम का। 
मर्ीन न ेअगर दकसानों से आमदनी छीनी ह ैतो इसन ेअन्य कारीगरों की भी नौकररयों को 
बबाशद दकया ह।ै कहानी में लल्लू जो रूई धूनने का काम करता ह।ै उसकी कारीगरी पर भी 
संकट मंडराने लगा ह।ै अब उसे ज्यादा कीमत पर रूइ खरीदकर लाना पडता ह।ै गाँव में 
रूई धूनने की मर्ीन लग गई ह।ै वजससे उसे काम की आफत  आ गई ह।ै वह आगे कहता 
भी ह ै– ‘’आज दकसान मर रहा ह।ै कल को लल्लू मरेगा...और दफर करीम..स..बका नंबर  

आने वाला ह ै(पवथक 33)।‘’  ‘छवछया भर छाछ’ कहानी में ‘महरे् कटारे’ ने मर्ीनीकरण 

के प्रभाव को ददखाया ह ैदक दकसप्रकार अब बैल का स्थान टे्रक्टर ने ले वलया ह ैऔर अब 
बैल के टुन-टुन की घंटी के स्थान पर टे्रक्टर पर लगे ट्रांवजस्टर की आवाजे सनुाई दने ेलगी 
ह।ै लेखक कहानी में ददखाते हैं –  

 खेतों में बैलों की घंरटयों से टुन-टुन की जगह टै्रक्टर की भटर – भटर  ह।ै हफ्तों क्या 

 पखवारों का काम ददन-रात में वनपटता ह।ै कभी र्ौदकन दकसान जुए स े
 ट्रांवजस्टर बाँध जुताई करते थे अब कम्पवनयों ने टे्रक्टर में ही टेप दफट कर बेचना 
 रु्रू कर ददया ह।ै (कटारे 116) 

  वैश्वीकरण के उपरान्त बाजार का नया रूप सामने आया ह।ै यह बाजार नया 
बाजार ह,ै जहा ँ लाभ ही सब कुछ ह।ै बाजार के ववकास के साथ नये-नये प्रोडक्ट का 
ववकास हुआ। आज फसल बाजार में वबचौवलयों एवं बड ेव्यापाररयों ने अपना कब्जा जमा 
वलया ह।ै कृवर् कानून का ववरोध करते हमारे दकसानों को दखेा जा सकता ह।ै अफसोस तो 
इस बात का ह ैदक इस बाजार में भी दकसानों को अपने लागत मूल्यों के बराबर भी फसलों 
का दाम नहीं वमल रहा ह ैऔर उसे कम कीमत पर फसलें बेचने के वलए वववर् होना पड 
रहा ह।ै ‘आवखर कब तक?’ कहानी में दकसान वसरचन कहता ह-ै 

 अरे मत पूछो। बाजार की हालत ह ै दक कहते नहीं बनता। हमलोग जैसे बड े
 व्यापाररयों के खेत हों, वैसे ही हमसे व्यवहार करत ेहैं। भले ही दरे् खेती पर वनभशर 
 ह ैदफर भी बाजार में हमलोगों की कोई कदर नहीं ह।ै फसल उगान ेस ेक्या फायदा 
 जब उसकी लागत ही नहीं वमल पा रही ह।ै कैसे अपना पेट-पररवार चलेगा? अगली 

 फसल की बोआई का लागत मूल्य कहाँ से आएगा? (ससंह 105)  
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आज बाजार में अनाज से अवधक कीमत अनाज के बाई प्रडक्ट की ह।ै बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों 
के आने से अनाज से कई प्रकार के फूड प्रडक्ट बनने लगे हैं। इसके वलए बडी-बडी कम्पवनया ँ
बहुत कम कीमत में दकसानों से आलू, दाल, मक्का जसैी चीजें खरीद लेती ह ैऔर उन चीजों 
से तरह-तरह के वचप्स, भुवजया, कोनश जैसे कई फूड पैकेट्स बनाकर अपनी वतजोररया ँभर 
रही ह,ै जबदक इन सबके मूल फसल उपजाने वाले दकसान भूखे मर रह ेहैं। लेखक वलखते हैं 
–  

 गेंहू,ँ धान, वतलहन सबस ेव्यापारी कई-कई रूप में कमाई करत ेहैं। गन्ना दकसानों 
 की बात तो कुछ और ह।ै उद्योगपवतयों के वलए गन्ना दकसी हीरा-मोती से कम नहीं 
 ह।ै चीनी तो बनाते ही हैं, इसके साथ र्ीरा, िेसमुड, गैस होल, कागज, वबजली, 
 र्राब तक बना लेते हैं दफर गन्ना आज गुह के भाव वबक रहा ह।ै (ससंह 107 ) 

दकसानों के प्रवत सरकार का रवैया हमेर्ा उदावसन रहा ह।ै चाह ेकोई भी सरकार रही हो, 
वह हमेर्ा पँूजीपवतयों के अनुसार अपनी नीवतयाँ बनाती रही ह।ै अभी भी जो कृवर् वबल 
सरकार द्वारा लाई  गई थी वजसे दकसानों के ववरोध के कारण सरकार को वबल वापस लेना 
पडा, वह पूरी  तरह से पँूजीपवतयों के वहत को ध्यान में रखकर बनाई गई वबल थी। तभी 
दरे् के दकसान वपछले कई महीनों से ददल्ली की सडकों पर हडताल पर डटे रह ेतब जाकर 
एक साल बाद सरकार को झूकना पडा और वबल वापस लेना पडा। ऐसी ही पररवस्थवतयों 
का वचिण करते हुए कहानी में वसरचन की पत्नी कहती है- 

 अपने-अपने वहसाब स े वोटरों को पुचकार कर वोट ल े लेते। इसमें कौन खेतीहर 
 दकसान की बात सोचता। हम लोग भले गरीब रहें, इनको इससे क्या? वे तो अपना 

 वाला काम कर रह े हैं। ररलायंस, टाटा भलें धनी बन े हुए ह।ै इनका भी उत्पाद 
 लागत मूल्य से कम मूल्य पर वबकता तो मैं दखेती इनका सम्राज्य। (ससंह 106) 

जहाँ दकसानों को बाजार में उनकी फसलों का लागत मूल्य तक नहीं वमलता ह,ै वहीं टाटा, 
ररलायंस जसैी कम्पवनयाँ इन्हीं फसलों से बाई प्रडक्ट बनाकर अकूत मुनाफा कमाती ह।ै 
उन्हें कभी अपने बाई प्रडक्ट को लागत मूल्य से कम में नहीं बेचना पडता होगा। दकन्तु 
दकसानों की इस समस्या की ओर सरकार का ध्यान जाता ही नहीं ह।ै उसे तो हमेर्ा अपने 
पँूजीपवत पाटशनरों को बचाने की सचंता लगी रहती ह।ै 

दकसान को बाजार में अनाज की लागत मूल्य भी न वमलने पर वह कजश में डूबता जाता ह,ै 
क्योंदक वह कजश लेकर ही खेती करता ह ै और आर्ा करता ह ै दक फसल को बाजार में 
बेचकर वह मुनाफा कमायेगा और कजश अदा करेगा, दकन्तु बाजार पर न तो दकसानों का 
वनयंिण ह ैऔर न सरकार का। बाजार तो व्यापाररयों के वनयंिण में ह,ै इसीवलए कहानी में 
वसरचन को लागत मूल्य के बराबर भी अपने गेंहू ँका मूल्य नहीं वमल पाता ह।ै वह अपने 
ग्राहक को कहता भी ह-ै 
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 हजार रूपए तो बहुत कम ह।ै इसपर तो फसल के लागत मूल्य के वहसाब से जोताई, 
 पवनवट और खाद के दाम भी नहीं बैठते। गुडाई-वनराई, बीज, कीटनार्क के दाम 
 धरे के धरे रह जाएगँे। चार-पाँच महीना खेतवादी जाना, मजूरा सब इसी में न ह।ै 
 बताओ इस रेट में बेचकर मैं क्या पाऊँगा। (ससंह 110) 

बाजार में व्यापारी और वबचौवलयों द्वारा उन अनाजों को पुनः खरीदकर गाँवों में बेचते हैं 
वजस अनाज को सरकार द्वारा गरीबों को दनेे के वलए कहा जाता ह।ै इसीवलए जब दकसान 
अपने नये फसल को बेचने जाते हैं तो उन्हें अपनी फसल का उवचत मूल्य नहीं वमल पाता 
ह,ै क्योंदक वहाँ वबचौवलयों द्वारा कम कीमत पर फसल पहले से बेची जा रही होती ह।ै 
कहानी में भी वसरचन को अपनी फसल वववर् होकर कम कीमत पर बेचना पडता ह।ै उस 
फसल को बेचते हुए वसरचन के गले का थकू सुख गया था। लेखक ददखाते हैं- 

 गेंहू ँतौल हो जान ेके बाद वसरचन के गले का थकू सूख गया। हाथ मलते खाली बोरा 
 साइदकल के कैररयर में दबा वलया। वगन ेचनुे कुछ रूपए धोती के खूँटे में बाधकर 
 आसमान की ओर दखेा। जैसे कुछ अनहोनी होने वाली हो। उसी अँधकार में गाँव की 
 पगडडंी पर साइदकल नाँध वलया। (ससंह 112) 

अन्न उपजाने वाला कजश से लदा आत्महत्या कर रहा ह ैऔर महलों में रहने वाला, इन्हीं 
अनाजों का व्यवसाय करने वाला सुख की वजन्दगी जी रहा ह।ै अनाज, सब्जी सब पर 
व्यापाररयों का कब्जा ह।ै सरकार इनसे ही तो चलती ह।ै चुनाव के चंद े के पैस े इन्हीं 
उद्योगपवतयों से आता ह,ै ऊपर से फसल के लागत चीजों पर ददन-रात महगँाई बढती जी 
रही ह,ै वजससे दकसानों को बीज, खाद आदद के वलए कजश पर कजश लेना पड रहा ह।ै 
सरकार कल भी दकसानों के प्रवत उदावसन थी, वह आज भी उदावसन ह।ै दकसानों के वलए 
खेती घाटे का सौदा बन चुका ह।ै तभी दकसानों की नई पीढी खेती करन ेसे अच्छा मजदरू 
बनना पसंद कर रह ेहैं। दकसानों के बच्च े ददल्ली, मुम्बई जैस ैर्हरों में मजदरूी करते दखेे 
जाते हैं। लेखक कहते हैं –  

 दकसानों से उदावसन सरकार अपने कामों में लगी ह।ै कभी सोचती ह ै दक फसल 
 लागत के वहसाब से लेवी पर दकसानों को उवचत दाम दें? अब तो खेतीहर दकसानों 

 से अच्छी हवैसयत मजरूों की होती जा रही ह।ै जो नौकरी कर रह ेहैं। (ससंह 106) 

आधुवनक तकनीक के आने स ेससंचाई के साधनों का भी ववकास हुआ ह।ै गाँवों में 
सरकारी मदद से नहर और नालों की व्यवस्था की जा रही ह।ै दफर भी सरकारी अनदुान 
एवं सरकारी कायों में होन े वाली भ्रिाचार के कारण सरकारी योजनाओं का अवधकांर् 
लाभ गरीब दकसानों को नहीं वमल पाता ह।ै वे बड ेभू-स्वावमयों से ववनती करते – करते या 

पंचायत प्रधान के पास हावजरी दतेे-दतेे थक जाते हैं, दकन्तु  उनके खेतों तक नहर का पानी 
नहीं पहुचँ पाता ह ैऔर र्ान स ेखडी उन दकसानों की फसल ससंचाई के अभाव में सुख 
जाती ह।ै ‘राणा प्रताप ससंह’ की कहानी ‘चउआई’ ऐसे ही दकसान की कहानी ह ै वजसका 



164 | P a g e  

 

खेत पानी के अभाव में उजड जाता ह।ै प्रधान से लेकर बड ेअफसर तक उसकी ववनती 
जाती ह,ै पर कागज में भले चक नाली बन जाय, यथाथश में उसके खेतों तक चकनाली नहीं 
बनती ह।ै ऐसे दकसानों को आज भी इन्द्र दवे के भरोसे ही रहना पडता ह।ै लेखक का कहना 
ह ै–  

 ववरझन अपने खेत की मेड पर उदास बैठा था। वह दकसी भी उपाय से फसल की 
 ससंचाई का जुगाड नहीं कर पा रहा था। कभी उदास मन स े आसमान की ओर 
 दखेता तो कभी आस-पास के लहलहाते गेहू ँके खेतों को। बार-बार मेघ दवेता से गेहू ँ
 की वसचाई के वलए पानी की कामना करता और मन ही मन इन्द्र दवेता को खुर् 
 करने के वलए मेघ पूजा करन ेके चढावे को भाँखता। (ससंह 54)  

ववरझन कई बड ेदकसानों स ेववनती करता दक ससंचाई की नाली उसके खेत तक आन ेददया 
जाय, पर दकसी ने उसकी ववनती नहीं सनुी। वह बेचारा अदना सा मँुह लकेर रह गया। 
आज भी बड ेदकसानों द्वारा छोटे दकसानों पर दकसी न दकसी रूप में र्ोर्ण दकया जाता 
ह।ै–‘’दसूरे बड ेदकसानों की लहलहाती फसलों के बीच ससंचाई की नाली आनी थी। ससंचाई 

में प्रयुक्त होने वाली नाली के अभाव में वह अपना-सा मँुह वलए उदास था (ससंह 54)।‘’ 

चकनाली का काम इतना छोटा काम ह ैदक कोई भी अफसर इस पर इसवलए ध्यान नहीं 
दतेा क्योंदक इस काम में ऊपरी कमाई बहुत कम होती ह।ै उन्हें इस बात स ेकोई मतलब 
नहीं दक चकनाली के अभाव में नहर का पानी कई दकसानों के खेतों तक नहीं पहुचँ पाता ह ै
वजससे छोटे दकसान की खतेी सुखी रह जाती ह।ै ववरझन की चकनाली वाली ववनती पर 
साहबे कहत ेहैं- ‘’यह छोटा-मोटा काम हम नहीं कराते। इस मद में ववकास वनवध की रकम 

ही दकतना वमलेगा दक कमीर्न और काम में खचश करके अपने वलए कुछ बचा पाए ँ(ससंह 
56)।‘’ ववरझन वजस साहब के पास दधू दने ेजाता ह,ै व ेही सारा काम करवात ेहैं, इसवलए 

वह उन साहब से ववनती करता ह ैदक नाली के अभाव में उसके खेतों में ससंचाई नहीं हो 
पाती ह ैऔर बोटरंग से खेत तक पानी आन ेमें नाला का अभाव ह।ै जन प्रवतवनवध स ेवमलने 
के बाद भी ववरझन का काम नहीं हो पाता ह ैऔर पानी के अभाव में उसका खेत सूख जाता 
ह,ै जबदक कागज पर चकनाली का काम कब का हो चुका ह।ै साहब ववरझन से कहता है- 

 तुम्हारे गाँव की चकनाली और चकरोड का काम तो कब का हो गया ह।ै चकरोड 
 और चकनाली के मद में आवंरटत वनवध की रावर् का भगुतान तो महीनों पहल ेकर 
 ददया गया। इस साल तो गेंहू ँ की पैदावार खूब हुई होगी। तब गेंहू ँ लाने से क्यों 
 आना-कानी कर रह ेहो। (ससहं 61) 

आज ववकास के नाम पर बहुत कुछ हो रहा ह,ै दकन्तु ववकास केवल कागजों पर ददखाई 
दतेा ह।ै ववकास के नाम पर करोडों रूपयों का गबन हो जाता ह,ै लदेकन वजन दकसानों को 
लाभ पहुचँना चावहए, वहाँ तक नहीं पहुचँ पाता ह।ै कागजों में तो चकनाली बन जाती ह,ै 
दकन्तु चकनाली के अभाव में ववरझन जैस ेदकसानों के लहलहाते खेत सूख जाते हैं। 
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 दकसानों के फसल दकसी कारणवर् नि होने पर सरकार द्वारा मुआवजे की व्यवस्था 
भी की जाती ह,ै दकन्तु हम जानते हैं दक आज भ्रिाचार इस कदर हावी हो गया है दक 
मुआवजे की रकम का भी गबन कर ददया जाता ह ैऔर जो दकसान अफसरों के र्तों के 
अनुसार उन्हें कमीर्न न द,े उस दकसान या उस गाँव का नाम ही मुआवजे की तावलका से 
बाहर कर ददया जाता ह।ै फलस्वरूप सरकार द्वारा दी जाने वाली आर्थशक मदद भी ठीक 
तरीके से भ्रि व्यवस्था के कारण दकसानों तक नहीं पहुचँ पाता ह।ै मुआवज ेको लकेर होन े
वाले ऐसे ही भ्रिाचार की पोल खेलती ह-ै ‘हरभगवान चावला’ की कहानी ‘मुआवजा’। 

कहानी में ओला के कारण पूरे गाँव का खेत नि हो जाता ह ैऔर सरकार द्वारा घोवर्त 
मुआवजे के वलए गाँव वालों को कई मवहने तक इंतजार करना पडता ह ैऔर तहर्ीलदार 
को 10 प्रवतर्त कमीर्न दनेे पर ही मुआवजा वमलने की बात तय की जाती ह।ै ओला 
दखेकर कहानी का पाि भागाराम को अपने कज ेकी वचन्ता सताने लगती है- 

 वबजली चमकती ह ै तो उस े बाहर ओलो से सफेद हो गई धरती नजर आती ह।ै 
 फसल तो खत्म हो गई – वह सोचता ह।ै उसके र्रीर में झुरझुरी उठती ह।ै वह मन 

 ही मन आढती से वलए गए कजश का वहसाब लगाने लगता ह।ै बीस हजार रूपये 
 नगद, खाद, बीज, खल, वबनौले, गुड, चाय आदद कुल वमलाकर चालीस हजार तो 
 बन ही जाएगंे, ब्याज अलग। (चावला 142) 

अपने सामने बोए गए फसल को मरते दखे दकसान की आह वनकल जाती ह।ै ओला वृवि के 
कारण भागाराम का पूरा खते नि हो जाता ह।ै हर जगह ओलो की मोटी तह जम जाती ह।ै 
कुदरत के इस कहर को न तो टेवलववजन वाले, न ही अखबार वाले ही अपनी सुर्खशया 
बनाते हैं। बस कुछ स्थानीय संस्करणों में छोटी सी समाचार द ेदी जाती ह।ै मुआवजे को 
लेकर राजनीवत रु्रू हो जाती ह।ै अफसरों से 10 प्रवतर्त कमीर्न पर ही मुआवजे की 
बात बन पाती ह।ै बीरबल कमीर्न वाली बात पर कहता भी है- ‘’मुआवजै में वजतनी 

रकम वमलैगी, उसका दसवाँ वहस्सा अफसरों नै दणेो पडगैो (चावला 144)।‘’ अगर अफसर 

को 10 प्रवतर्त न द े तो मुआवजा नहीं वमलेगा। कमीर्न न दनेे पर अफसर का सख्त 
वनदरे् था दक गाँव का नाम ओलो से हुए नुकर्ान की तावलका से काट ददया जाएगा। 
अफसर का आतंक इतना अवधक होता ह ैदक वह पहल ेही पंचायत को अग्रीम रावर् दनेे की 
बात कहता ह।ै अवग्रम रावर् दनेे पर ही उस गाँव तक मआुवजे का ववतरण तय हो पाता ह।ै 

4.6.4 वैश्वीकरण की चुनौवतयाँ और आज का दकसानः 

 आज वैश्वीकृत युग में हमारे अंदर उपभोग की संस्कृवत का ववकास हुआ ह।ै इस 
संस्कृवत की चपेट में केवल ऊच्च या मध्य वगश ही नहीं ह,ै इसने गाँव के दकसानों और 
मजदरूों के अंदर भी ववलासमय जीवन जीने की लालसा को बढाया ह।ै यही कारण ह ैदक 
आज दकसान की दसूरी पीढी दकसानी छोडकर अपनी पुश्तैनी जमीन को बेचकर ववलासी 
जीवन जीना चाहता ह।ै इस नई पीढी को अपने इवतहास से, पुश्तैनी जमीन स े कोई 
सरोकार नहीं रह गया ह।ै दसूरी ओर वशै्वीकरण की मार ऐसी ह ैदक हर कोई दकसानों की 
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जमीन पर ही अपना ध्यान रटकाए हुए ह।ै ववकास के नाम पर दकसानों की जमीने ही 
हडपी जा रही ह।ै दकन्तु आज भी कुछ दकसान ऐसे हैं जो जमीन को अपनी माँ समझते हैं 
और जीते जी अपनी मा ँको दकसी दसूरे के पास कभी नहीं वबकने दतेे। दकन्त ुआज समय 
बदल रहा ह,ै उन्हीं दकसानों की नई पीढी जो बाहर काम कर रही ह,ै वजसका अपनी 
पुश्तैनी जमीन से कोई वास्ता नहीं रह गया ह,ै थोड ेसे पैसे की लालच में धरती रूपी माँ 
को बेचने के वलए उतारू रहते हैं। ‘और माँ वबक गई’ कहानी एक ऐस ेदकसान की कहानी ह ै

जो अन्ततः अपनी जमीन को बेचे जाने से नहीं रोक पाता ह।ै दकसान के वलए उसकी  
जमीन ही उसकी माँ ह।ै वह कजश में ह,ै लेदकन बेटों के कहने पर भी वह जमीन बेचने के 
पि में नहीं ह।ै उसके वलए तो खेती से आय न हो तो भी पुरखों की जमीन-जायदाद बेचने 
के वलए नहीं होती ह।ै धरती तो माँ होती ह,ै माँ को भी कभी बेचा जा सकता ह।ै दकन्तु 
उनके बेटों पर तो नई संस्कृवत वहलोरे मार रहा ह।ै वह तो नई दवुनया में खोया हुआ ह।ै 
उसके सामने तो जमीन बेचकर आने वाले पैसे से सुख के साधन खरीदने का नर्ा छाया 
हुआ ह।ै लेखक ददखाते हैं- 

 हरर और दकर्न के सपनों में पक्का र्यन कि था, वजसमें लगा बाथरूम भी वजसमें 
 उनकी बीववया ँखुर्बूदार साबुन और रै्म्पू से नहाए। सज,े धज ेऔर मोटरसाइदकल 
 पर उनके पीछे बैठकर खुर्बू उडाती चले। खेती की जमीन वबकन ेपर ही उनके य े
 सपने साकार हो सकते थे। (भागीरथ 72) 

आज गाँव की उपजाऊ जमीन पँूजीपवतयों को बेची जा रही ह ैया दफर उन जमीनों को 
सरकार द्वारा जबरन हडपा जा रहा ह।ै दकसानों का दरे् कहलाने वाला भारतवर्श कहीं 
दकसानी सभ्यता को ही वमटा न दें। आज वस्थवत यह ह ैदक नददयों को गटर, वाय ुको जहर 
और आदमी को स्वकेवन्द्रत बनाने वाली सभ्यता न ेसब कुछ बबाशद कर ददया ह।ै दकसानी 
संस्कृवत की खुर्बू का एहसास एक दकसान ही कर सकता ह।ै लेखक वलखत ेहैं- 

 खेत खवलहानों में वबखरी पीदढयों की यादों स ेदकसी का कोई लेना-दनेा नहीं रहा। 
 सुख-सुववधाओं के मोल वबकने वालों को माटी की महक का मोल कैसे मालूम हो 
 सकता ह।ै खेत में फसल जब लहलहाती ह,ै दकसान का पसीना जब सोना बनकर 
 चमकता ह ैतब उसे कैसा लगता ह,ै वही जान सकता ह ैजो अपना पसीना माटी में 
 वमलाने की सूझ-समझ रखता ह।ै (भागीरथ 72) 

दकसान सोहन पर भू-मादफयाओं द्वारा जान लेवा हमला भी होता ह ैऔर अपने ही बेटों 
द्वारा कागजात पर अँगूठा लगाने का दबाब। अंततः सोहन को हार मानना पडता ह ैऔर 
उसे अपनी जमीन बेचनी पडती ह।ै यह आज के दकसान की भयानक िासदी ह।ै लेखक 
कहते हैं – ‘’एक दो ददन बाद सुना सोहन ने अँगूठा लगा ददया। माँ वबक गयी। यादें वबक 

गयी।  इवतहास वबक गया। पररसम्पवियाँ बेचकर दकसान, मजदरू बन गया (भागीरथ 
74)।‘’ यह दकसान के मजदरू बनने की भयावह पररवस्थवत ह।ै जमीन का वबक जाना एक 

इवतहास का वबक जाना ह।ै आज भू-मादफयाओं द्वारा योजनाबद् तरीके से नीवतयाँ बनाकर 
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दकसानों की जमीन खरीदी जा रही ह ै और इनका साथ पूरा तंि द े रहा ह।ै वहीं कुछ 
दकसान ऐसे भी ह ै वजनका खुद खेती स ेमोहभंग हो चकुा है। वह खुद खेती नहीं करना 
चाहता और न वह यह चाहता ह ै दक उसकी भावी पीढी ही खेती करें। ‘सुभार् चन्द्र 

कुर्वाहा’ की कहानी ‘यही सब चलेगा’ में  दकसान का खेती से हो रह े मोह भगं को 

ददखाया गया ह।ै कहानी में चौधरी साहब एक बडा दकसान ह,ै दकन्तु वह नहीं चाहता ह ै
दक उसकी नई पीढी खेती करें। वह चाहते हैं दक उनके लडके पढ-वलख कर नौकरी करे। वह 
अपने बेटे को अफसर बनते दखेना चाहता ह।ै वह ऐसा दकसान ह ैजो पूरी तरह सम्पन्न ह,ै 
दफर भी वह अपने भावी पीढी के भववष्य को लकेर सचवंतत ह।ै लेखक ददखाते हैं- 

 चौधरी साहब के पास जमीन-जायदाद तो थी, पर खेती-गृहस्थी से वजन्दगी की 
 गाडी चलाना आसान न रहा। महगंे बीज, खाद, कीटनार्क और उस पर मौसम की 
 मार ने दकसानों की कमर तोड दी थी भववष्य की सचतंा में गले जा रह े चौधरी 
 साहब चाहते थे दक इकलौता बेटा गाँव से बाहर वनकल जाए तो बेहतर। (कुर्वाहा 
 136) 

जब चौधरी साहब जैसे बड े दकसानों की ऐसी हालत हो गई ह ैतो छोटे दकसानों का तो 
क्या कहना? चौधरी साहब अपनी जमीन बेचकर स्कूल खोलना चाहते हैं तो दसूरी ओर 

जमीन के मोह भी उनसे छुटा नहीं जा रहा ह।ै उसे जमीन से लगाव ह।ै उस जमीन स े
उसकी दकतनी ही यादें, दकतनी ही संस्कृवतयाँ जुडी हुई ह।ै आज दकसानों की वस्थवत विरं्कु 
जैसी हो गई ह।ै चौधरी साहब सोचते हैं- 

 बडका आम की डाल लपक कर झूला झूलना, जरदहवा को छील कर भजूरी बनाना, 
 महुआ के गरदाए कोंचों की गंध को सूंघना या जमीन पर वगरे पीले-सफेद महुओं को 
 चुन-चुन कर टोकरी में रखन ेजैसे दशृ्य एक बार दफर मन-मवस्तष्क में उतर आए। 
 (कुर्वाहा 138) 

 दकसानी सभ्यता में परु् का प्रमुख स्थान माना जाता ह।ै परु् दकसानों की र्ान ह।ै 
परु्ओं में बैल तो दकसान की रीढ की हड्डी होता ह।ै एक जोडा बैल दकसान पररवार की 
सम्पवि होती ह।ै बैल द्वारा न केवल खेत में जोत का काम वलया जाता ह,ै बवल्क वह तो 
पररवार का एक वहस्सा होता ह।ै दकन्त ुजब से खेतों में मर्ीनीकरण का युग आया, बलै का 
स्थान टै्रक्टरों ने ले वलया। नई पीढी खेती से दरू तो हुई, परु्ओं से भी दरू होती चली गई। 
ददनेर् पांचाल की कहानी ‘मारकवणया’ ऐसे ही दकसानी संवेदना की कहानी ह,ै जहाँ एक 

ओर नई पीढी का खेती स ेअलगाव हो रहा है, वहीं वह परु्ओं से भी दरू भागता नजर आ 
रहा ह,ै जबदक दकसानों की पुरानी पीढी के वलए परु् आज भी घर का वहस्सा ह।ै कहानी में 
कचरू दादा ऐसे दकसान ह ैवजसके पास इतनी खेती योग्य जमीन ह ैदक पूरा पररवार का 
गुजारा चल जाता ह,ै दकन्त ुउनके दोनों बेटों को खेती में कोई ददलचस्बी नहीं ह।ै कचरू 
दादा की दोनों बहुए ँ दकसानी पररवार से होने के बावजूद वे बैलों को दखेकर नाक-भौं 
वसकुडते हैं। एक बैल के मारे जाने पर दादा दसूरा बैल खरीदना चाहता ह ैजबदक उनके बेटें 
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बैलों को बेचकर टै्रक्टर खरीदने की सलाह दतेे हैं। बैल के महत्व को बताते हुए दादा कहता 
ह-ै ‘’दकसान के घर की आबादी उसके बारे की आबादी स ेही होती है (पांचाल 15)।‘’ वह 

मकना का एक बैल खरीद कर ले आता ह।ै बडी बहु न चाहते हुए भी बैल का दाना-पानी 
दखेती ह ैऔर उसे उससे लगाव भी हो जाता ह,ै दकन्तु छोटी बहु को बैल सीधे आँख नहीं 
सुहाती ह।ै वह सोचती ह-ै ‘’इस मरकवणये बैल को इस घर स ेबाहर करवा कर ही दम लूँगी 

(पांचाल 17)।‘’ बडी बहु कांता भी उसे समझाते हुए कहती ह-ै ‘’ऐसा नहीं कहते रतन। हम 

दकसानों के वलए बैल कमाऊ बेटों से कम नहीं होते ( पांचाल)।‘’ आज यह अजीब बात 

लगती ह ैदक दकसानों की नई पीढी के ददमाग में खेती बाडी के साथ – साथ परु्ओं के प्रवत 

भी द्वरे् भर रहा ह।ै  नई पीढी कुिा पालन ेमें तो अपनी र्ान समझता ह,ै लेदकन गाय, बैल 
का घर पर होना उसे जानवर पालना लगता ह।ै  

 वैश्वीकरण के उपरान्त ववकास का जो मॉडल तैयार हुआ ह,ै वह दकसानों के जमीन 
पर ही रटका हुआ ह।ै इसीवलए हर तरह के हथकंड ेअपनाकर दकसान की जमीन को ही 
अवधगृवहत करने की कोवर्र् की जाती ह।ै कहीं सरकारी स्तर पर तो कहीं दकसानों के 
आपसी द्वन्द्व उनकी जमीन को कई टुकडों में बाँट दतेी ह ैऔर अन्ततः उसकी जमीन दकसी 
न दकसी पँूजीपवतयों द्वारा खरीद ली जाती ह।ै नई पीढी को जमीन या खेती स ेकोई लगाव 
नहीं रह गया ह,ै इसवलए वह अपने वहस्से की जमीन बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों को बेचने स े
तवनक भी नहीं वहचकता ह।ै उसके सामन ेतो ववलासी जीवन जीने का एक सपना पल रहा 
ह,ै जो सपना वशै्वीकरण ने ददखाया ह।ै आज यही कारण ह ैदक संयुक्त पररवार के टूटने के 
बाद एक ही पररवार में एक-एक इंच जमीन के वलए कोटश – कचहरी का मामला हो जाता 

ह।ै भाई द्वारा अपने ही भाई की जमीन हडपने के वलए कई चालें चली जाती ह।ै ‘गौरीनाथ’ 

की ‘पैमाइर्’ कहानी में पैतकृ जमीन को हडपने के वलए एक ही पररवार के अंदर कुवत्सत 

योजनाए ँबनन ेलगती ह।ै कहानी में मवणकांत के वपता के गुजरते ही उसके चाचा न ेधीरे-

धीरे अपने ही भाई की जमीन को हडपना रु्रु कर ददया। इसवलए मवणकातं जमीन की 
पैमाइर् करने के वलए गाँव आता ह।ै लेखक ददखाते हैं- 

 लेदकन वपता के गुजरने के साल-भर के भीतर जब उसके चाचा ने अवैध तरीके स े
 जमीन कब्जाना रु्रू कर ददया तो उसके कान खड ेहुए। हद तो तब हो गई जब 
 वपछले मवहने चाचा ने उसके घर के एक वहस्से में अपने माल-मवेर्ी बाँधना रु्रू 
 कर ददया था। (गौरीनाथ 12) 

चाचा जी अपने ही भाई पर कजश का इल्जाम लगवा कर जमीन हडपना चाहते हैं। 
मवणकांत के पूछने पर उसके चाचा जी कहते हैं- 

 उन्होंने मुझे कहा था दक खतेी की जमीन तो तमु्हें यूँ ही वमल जाऐंगी क्योंदक मेरे 
 बेटों में से कोई खेती करने वाला नहीं। इन रूपयों के एवज में घर और बासडीह की 
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 जमीन आधा द ेदूगँा। इसवलए मैंने तुम्हारे खाली दालान का उपयोग मवेवर्यों को 
 बाँधकर दकया था। (गौरीनाथ 13) 

चूँदक आज की नई पीढी खेती नहीं करना चाह रही ह,ै इसवलए भी खेती की जमीन को 
उनके संबंधी बेचने में ही भलाई समझते हैं। कहानी में भी मवणकांत र्हर में नौकरी करता 
ह ैऔर उसका भाई पे्रमकांत पटना में प्रोफेसरी का काम कर रहा ह।ै जमीनी वववाद ने 
अपने ही पररवार के बीच खाई बना दी थी। 

  ‘भेवडया’ कहानी में भी ददखाया गया ह ैदक कैसे जमीन के लालच में एक भाई अपने 

ही दसूरे भाई की जमीन को हडप लेता ह।ै कहानी में दकसान सरुजा से उसका ही भाई 
मालचंद धोखे से जमीन के कागजात में अँगूठा लगवा लेता ह-ै 

 एक ददन मालचंद उसके घर आया और बोला, सुरजा तरेे खेत के कागज वनकाल। 
 गाँव में र्हर का प्रर्ासन वर्ववर लग रहा ह।ै बडे-बड ेअफसर गाँव में आएगंे। घर 
 बैठे ही तेरा खातेदारी में नाम चढ जाएगा। मैं फारम भी ले आया हू।ँ सरुजाराम न े
 चुपचाप उसे कागज द ेददए और उसकी बताई जगह पर फारम में अंगूठा भी लगा 
 ददया। (केववडया 144) 

सुरजा को अपनी जमीन हडपे जाने की खबर तब वमलती ह ैजब दकसी के कहने पर वह 
खेत पहुचँकर दखेता ह ैदक उसके खेत की चारदीवारी हो रही ह।ै उसके पूछने पर उसका 
भतीजा बेर्मश हसँी हसँते हुए कहता ह-ै‘’चाचा, तुमने ये खेत बापू को बेच ददया ह।ै अब 

हमारी इच्छा, हम इस पर कुछ भी करायें। ( केववडया 145)।‘’ अपने भाई के द्वारा धोखे से 

जमीन हडप वलए जाने पर जब वह इसकी वर्कायत करने अपने भाई के पास जाता ह ैतब 
उसका भाई रूपये की गड्डी उसके सामने फें कते हुए कहता है- ‘’ये बीस हजार हैं, रख ले। 

जमीन का अब तुझे क्या करना ह?ै तेरा कौन सा वारीस पीछे बैठा ह,ै जमीन को भोगने के 

वलए (केववडया 145)।‘’ सुरजा जानता ह ैदक पंच में वर्कायत करके भी कुछ नहीं होगा। 

दफर अपनी जमीन खोकर वह नरेगा में मजदरू बन जाता ह।ै अपनी वबमार बीवी का 
इलाज न करवा पाने के कारण वलछमी भी मर जाती ह,ै वहा ँ भी वलछमी की दहे को 
डॉक्टर मेवडकल अस्पताल को बेचकर पैसा कमान ेमें लग जाते हैं। अंत में वजन्दगी से हारा 
हुआ सुरजा अनाथालय पहुचँता ह,ै जहाँ वह कई बच्चों के बीच अपने राजू की याद में बची 
हुई वजन्दगी गुजारने का वनणशय करता ह-ै 

 सुरजा राम न ेउन बच्चों की तरफ दखेा। उस ेलग रहा था दक उसका और इन बच्चों 
 का ददश और अकेलापन एक जैसा ह।ै दो छोटे बच्चों ने अपनी नन्हीं हथेवलयों स े
 उसका हाथ पकडा और उसे अंदर ले जाने लगे। आँसुओं के साथ सुरजा राम के मन 
 का बोझ भी बहता जा रहा था। (केववडया 147) 
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सुरजा राम वह दकसान ह ैवजसकी बदहाली का कारण उसका अपना भाई ह।ै ऐसे न जाने 
दकतने दकसान अपने ही लोगों द्वारा लूटा जाता रहा ह।ै 

 गाँवों के र्हरों में पररवतशन ने दकसानों के खेतों को प्लाट में बदल कर रख ददया ह।ै 
आधुवनक सभ्यता ऊँची-ऊँची इमारतों की सभ्यता ह।ै यह सभ्यता दकसानों के खेतों पर ही 
सजा हुआ ह।ै र्हरों के ववकास ने आस-पास के खेतीहर जमीनों को बड-ेबड ेप्रोजेक्ट में 
बदल कर रख ददया ह।ै वजन स्थानों में हररयाली खते नजर आता था, अब वहाँ ऊँचे-ऊँचे 
मकानों वाले जंगल नजर आ रहा ह।ै दकसानों की जमीन को जबरन या सावजर् के तहत  
हडपा जा रहा ह।ै ऐसी ही सावजर् की पोल खोलती ‘रत्न कुमार सांभररया’ की कहानी 

‘खेत’ ह।ै कहानी का नायक केरससहं मोरटयार न ेअपन ेखेतों को र्हर में तब्दील होते दखेा 

ह।ै आज उसके पास 200 वगश गज ही जमीन बची ह,ै वजसमें वह सवब्जयाँ लगाता ह ैऔर 
अपनी एक झोपडी में रहता ह।ै उसकी जमीन पर सबकी नजरें ह।ै र्हर के काफी लोग 
उसकी जमीन खरीदने के वलए आते रहते हैं। दकन्तु वह दकसी भी कीमत पर अपनी जमीन 
बेचना नहीं चाहता ह।ै उसे इस बात पर गवश ह ै दक उसने अपनी जमीन बेचने नहीं दी। 
कहानी में वह कहता ह-ै ‘’सब कुछ बेचकर भी कुछ गंवाया नहीं ह,ै मैंने। अपने पास जो 

टुकडा ह,ै उसका रोकडा, उस सगली जमीन स ेघना ह,ै आज। बूढा आकार् में वखले तारों 
की तरह वखलवखलाता उसके खेतों पर र्हर बस रहा ह ै(सांभररया 236)।‘’ उसके अपने 

बचे खेत से इतना पे्रम ह ैदक कुछ भी हो जाय, वह उस ेबेचना नहीं चाहता ह।ै दलाल स े
लेकर वकील तक की नजर उसकी जमीन पर ह।ै वह खेतों के र्हरों में हुए पररवतशन को 
दखेता और दःुख प्रकट करता ह।ै– ‘’सडक के दोनों दकनारे मंवजल पर मंवजल बनती जाती 

थी। दकुानें व र्ासपंग सेंटर खुले थे। बूढा अपना धोती-कट्टा वलए उन्हें अपलक वनहारता 
चला जाता था। आह भरता, उसी के खेत हैं (सांभररया 239)।‘’ उसके सब्जी दकुान पर 

दलाल द्वारा पैसे की गड्डी ददखाकर खेत खरीदना चाहता ह,ै दकन्तु बूढा चाकू वनकाल कर 
दलाल को भगा दतेा ह,ै सावजर् के तहत वकील बूढे के घर पुवलस भेजवाकर बढूा से 
कागज पर दस्तखत करवाना चाहता ह।ै इस पर भी बूढा डरता नहीं ह,ै वह वकील के घर 
जाकर उसके मँुह पर पैसे फें क आता ह।ै– ‘’बूढा ने अडूसं खोली। स्टांप की सचंदी-सचंदी कर 

वकील पर फेंक दीं। रूपये की थैली सामन ेपटकी। उसने गेट पर लाठी ठकठकाई- वकील 
छौ ना। केरससहं पागल कोनी, काल जो बेच द ेआपणो (सांभररया 242)।‘’ कहानी में भले 

केरससहं अपने खेत को बेच े जाने स े बचा लेता ह,ै दकन्तु हकीकत तो यह ह ै दक आज 
बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों और सरकार के सामन ेकेरससहं जैस ेदकसानों को रोज अपनी जमीन 
को बेचन ेके वलए मजबूर होना पड रहा है। वजस खते की जमीन से लोगों का पेट भरता ह,ै 
वह जमीन आज प्लाट बनकर लोगों के वलए आवलर्ान स्थान बन रहा ह।ै आज का दकसान 
चाह कर भी अपनी जमीन को नहीं बचा पा रहा ह।ै चाह ेवह ससंगुर के दकसान की कहानी 
हो, नंदीग्राम की हो या भारत वर्श के दकसी भी स्थान की कहानी हो। साधारण दकसान 
आज कॉरेपोरेट जगत के हाथों लूटने के वलए मजबरू ह।ै 
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 भारतवर्श में कृवर् सुधार के नाम पर हररत िांवत ने पारम्पररक खेती के स्थान पर 
रासायवनक खादों एवं गाँव के खेतों में कँुओं की जगह बोरवेल लगवाकर दकसानों को पूरी 
तरह प्रभाववत दकया ह।ै ववकास के नाम पर नददयों पर बाँध बनाकर हमेर्ा भरी रहने 
वाली नदी को सकंीणश कर ददया गया, वजसका प्रभाव गावँ की ससंचाई में भी पडा ह।ै गाँव 
के कुए ँसुखने लगे और हैंडपम्प से ससंचाई की जाने लगी। ‘पराग मांदले’ की कहानी ‘जमीन 

से ररश्ता’ एक ओर गाँव से दकसानों के पलायन के बावजदू भीमा की अम्मा द्वारा दकसी भी 

हाल में गाँव की वमट्टी को न छोडने की आत्मीयता को दर्ाशता ह ैतो वहीं रासायवनक खादों 
और ववदरे्ी बीजों के  प्रयोग से जमीन को होने वाले नकुर्ान की भी खोज करती ह।ै हम 
वजस तरह से जमीन को उवशरक बनाने के वलए रासायवनक खाद का प्रयोग करते हैं उससे 
वमट्टी की अपनी रोग-प्रवतरोधक िमता का ह्रास होता ह।ै कहानी में भीमा का अन्ना कहता 
ह-ै 

 ध्यान से खुदशबीन में दखेेगा इस वमट्टी को तो एक चुटकी वमट्टी में भी तुझ ेलाखों 
 जीव ददखाई देंगे। वे जीव इस वमट्टी का प्राण हैं। उनके कारण ही फसलों का पोर्ण 
 होता ह।ै इनमें बीमारी पैदा करन ेवाले जीवाणु भी होते हैं मगर प्रकृवत में ही उन्हें 
 नि करने की  व्यवस्था भी होती ह,ै रासायवनक खाद और कीट-नार्क इस व्यवस्था 
 को नि कर रह ेहैं। (मांदले 112)  

जमीन से दकतना अवधक फसल उपजाकर पैसा कमाने की होड में हम अपनी जमीन को  
जहर वपला रह ेहैं। कीटनार्क दवाओं के अवधक वछडकाव से जमीन की आन्तररक ताकत 
को नि कर रह ेहैं। खाद का इस्तेमाल वमट्टी के भीतर दकसी ताव की कमी को दरू करने के 
वलए न कर उसका जमीन के वलए खाने की तरह इस्तेमाल कर रहें ह ैजो दक खतरनाक ह।ै 
भीमा अपने दोस्तों से कहता ह-ै 

 हम जो रासायवनक दवाईयाँ कीडों को मारने के वलए फसल पर वछडकते हैं, उससे 
 वसफश  फसल के ऊपर लगने वाले कीड ेही नहीं मरते, जमीन के भीतर रहने वाल े
 लाखों सूक्ष्म जीव भी मर जाते हैं जो वमट्टी को जीवन्त बनाये रखते हैं। इस तरह 
 हम एक सजीव प्रदिया की जगह एक कृविम प्रदिया स ेफसल उगाने की कोवर्र् 
 कर रह ेहैं। (मांदले 114)       

इस प्रदिया के कारण आए ददन खाद और कीटनार्कों का खचश बढता जाता ह।ै इसके साथ 
ही दकसानों के वसर पर कजश का बोझ भी बढता जाता ह।ै एक ही फसल बार-बार बोने से 
जमीन की उवशरता नि होन ेलगती ह।ै फसल से रूपये कमाने की लालच ने हमें स्वाथी बना 
ददया ह।ै कहानी में अन्ना भीमा जी से कहता ह-ै 

 वमट्टी से फसल उपजती ह ैऔर वह फसल हमारे पोर्ण के वलए होती ह।ै वमट्टी से 
 पैसा उपजाने की कोवर्र् करेंगे तो वह पैसा खेत और हमें-दोनों को ही ले डूबेगा। 
 यह वमट्टी माय ही रह ेहमारी, लालच में आकर इसका प्राण मत हर बेटा। (मांदले 

 112)  
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भीमा अपने दोस्तों को रासायवनक खाद के प्रयोग करने से बचने की नसीहत दतेा ह,ै दकन्तु 
उसके दोस्त उसकी बात नहीं मानते हैं। तानाजी को अपनी खेती से नुकर्ान होने लगता ह।ै 
वह भीमा से वमलकर कहता भी ह ै– 

 तू सही कहता था भीमा। एक ही एक फसल लनेे के कारण जमीन सचमुच अब बंजर 
 होने लगी ह।ै पहले पैसा ज्यादा नहीं वमलता था मगर साल भर पेट भरने के वलए 
 अनाज कभी कम नहीं पडता था। अब तो बोने के वलए बीज भी बाहर से लनेा 
 पडता ह ैऔर खाने के वलए अनाज भी। उस पर हजार तरह की बीमाररयाँ फसलों 
 की। दकसी तरह अच्छी फसल आ भी जाये तो उसके दाम ठीक वमलेंगे, इसकी कोई 
 गारंटी नहीं। एक दषु्चि में फँस गया हू ँरे मैं और इससे बाहर वनकलने की कोई राह 
 भी नहीं ददखाई दतेी। (मांदले 114)     

यह केवल तानाजी की परेर्ानी नहीं ह,ै बवल्क आज के सभी दकसानों की परेर्ानी ह।ै 
कहानी में तानाजी इस परेर्ानी स ेनहीं उबर पात ेहैं और पेड से लटक कर आत्महत्या कर 
लेते हैं। तानीजी जैस ेलाखों दकसान खेती में हुए नुकर्ान को नहीं झेल पा रह ेहैं और कजश 
में डूबकर आत्महत्या कर रह ेहैं। 

 आज वैश्वीकृत बाजार में दकसानों के फसलों की वबिी के वलए मंडी की स्थापना की 
गई, दकन्तु मंवडयों में पँूजीपवतयों का ही बोलबाला ह।ै सरकार द्वारा एम.एस.पी. की 
व्यवस्था करने के बावजूद भी हर राज्यों में एक ही फसल की वबिी अलग-अलग दामों पर 
होती ह,ै वजससे दकसानों को एक तरह का दाम कभी नहीं वमल पाता ह।ै गेंहू ँकी वबिी 
जहाँ पंजाब में 1800 रूपय े दक्वन्टल होती ह ै तो वहीं गेंहू ँ की कीमत वबहार, यू.पी. में 
1000 रूपये भी नहीं वमलता ह।ै मंवडयों पर फैले भ्रिाचार के कारण दकसानों को अपनी 
फसल का उवचत दाम नहीं वमल पाता ह।ै मंडी में बैठे मंडी सचीव, अफसर, वबचौवलयें, 
प्राइवेट एजेंट आदद के भ्रिाचार और राजनीवतक दाव-पेंच के कारण उन्हें अपनी फसल का 
उवचत मूल्य नहीं वमलता ह,ै वजससे दकसानों की सारी मेहनत बेकार हो जाती ह।ै उस े
अपनी फसलों को उवचत मूल्य में बेचने में मंडी के अफसरों की आवभगत करनी पडती ह,ै 
वबना महाजन के हस्तिेप या वबचौवलयों के उनकी फसल की वबिी नामुमदकन हो जाती 
ह।ै सरकार द्वारा वनधाशररत मूल्य से भी कम कीमत पर यो तो उन्हें अपनी फसल बेचनी 
पडती ह ैया खुले में अथवा बारीस में भींगते हुए अपने फसलों को बबाशद होते दखेना पडता 
ह।ै  मंडी के इस भयानक खेल से हर दकसान को गुजरना पडता ह।ै ‘रणववजय ससंह 

सत्यकेत’ु की कहानी ‘मंडी का महाजाल’ दकसानों के फसलों की वबिी के वलए लगाई गई 

मंडी में फैली अव्यवस्था, राजनीवत और भ्रिाचार की परत- दर- परत खोलती कहानी ह।ै 
कहानी की रु्रूआत में ही मंडी की वास्तववकता ददखाई गई है- 

 बड े काश्तकारों को चमकदार चबतूरे और ताजे टीन रे्ड मुहयैा कराए गए हैं। 
 दकसान हगंामा न करे, इसवलए कुछ और लोगों को चबूतरे और टीन रे्ड अलॉट 
 दकए गए ह ैलेदकन उनका रूप-सौष्ठव इस कदर वबगडा हुआ ह ैदक खुले आसमान के 
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 नीचे बोररया ंरखना ज्यादा सुरवित ह।ै मंडी के कमशचाररयों के क्वाटशरों की तरफ को 
 छोडकर बाकी वहस्स ेकी नावलयां पके जकुाम स ेभरी नाक जैसी जाम ह।ै चाय की 
 पवियों, तंबाकू-पान की पीकों, गुटखे की पुवडयों और आम-जामुन की गुठवलयों और 
 वछलकों के अलावा फें की जा सकने वाली हर तरह की चीजों से मंडी पररसर भरा-
 पडा था। (सत्यकेतु 53)  

उस मंडी में आए सभी दकसानों की अलग व्यथा ह।ै दकसी को साहुकार का कजश चुकाना ह ै
तो दकसी को टे्रक्टर की रावर् अदा करनी ह,ै दकसी को बच्चे के वलए साईकल खरीदना ह ै
आदद-आदद। सभी को यही उम्मीद ह ै दक उसकी फसल उवचत मूल्य पर वबक जाय। उन्हें 
सचंता ह ैदक अगर बाररस में गेंहू ँभींग गया तो उसकी फसल नहीं वबकें गी या उसकी बहुत 
कम कीमत आंकी जाऐंगी। कहानी में ददखाया गया ह-ै 

 बाररर् होने के पहले मंडी पहुचँे दकसानों के माथे पर यह जानकर सचंता की लकीरें 
 उभर आई दक अब उनके गेंहू ँ का दाम भी भीगे गेहू ँ के बराबर लगाया जाएगा। 
 खरीद एजेंवर्यों के कहने पर ही वबचौवलयों ने सब गेहू ंबराबर की बात फैलायी 
 तादक दकसानों में गुटबंदी हो जाए और वे फायदा उठा सके। (सत्यकेतु 53) 

दकसान कई ददनों तक ददन-रात अपनी फसल की रखवाली करते मंडी में वबतान े लगे, 
दकन्तु उनकी फसलों की खरीद नहीं हो रही थी। जबदक वबचौवलयों की बात मानने वाले 
दकसानों की ही फसले खरीदी जा रही थी। लेखक कहानी में ददखाते हैं- 

 जबदक मंडी में गेहू ंकी खरीद रोज हो रही थी लेदकन उन्हीं दकसानों के गेहू ंखरीद े
 जा रह ेथे जो वबचौवलयों की बात मानकर प्राइवेट एजेंवसयों के रेट स्वीकार कर रह े
 थे। या दफर उन दकसानों के गेहू ंधमशकांटे पर चढ रह ेथे वजनकी ऊपर स ेवसफाररर् 
 हो रही थी। (सत्यकेतु 58) 

सरकारी एजेंसी वाले, प्राइवेट एजेंसी वाले, मंडी सचीव, इंस्पेक्टर सभी की वमली-भगत के 
बीच मंडी में अंधेरगदी चल रही थी। सभी दकसानों का ही नुकसान कर अपनी जेब भरने में 
मावहर थे। दकसान वहतकारी सभा का दबंग नतेा भी भार्ण दकेर जा चुका था और 
अफसरों से सांठ-गाँठ कर चुका था। दकसानों को अपनी फसल की सचतंा के साथ-साथ 
महाजनों के कजश, मजदरूों की बाकी ददहाडी, दकुानदारों का बकाया, घरवालों के कपडे-
लिे, बच्चों की पढाई, बीमारी, पूजा-पाठ आदद की सचतंा हो रही थी, क्योंदक यह सब 
फसल की वबिी पर ही वनभशर था। दकसान अंसार वमयाँ पर 20 हजार का कजश था तो 
दकसान अवधपाल पर 50 हजार। दकसान कमलेर् को यह आर्ा थी दक फसल वबक जाय 
तो वह टे्रक्टर का दकश्त भर पाऐगा, वपता का इलाज करा पाऐगा, दकन्तु मंडी पहुचँते ही 
बाररर् में उसकी फसल भींग जाती ह।ै वह उसे धूप में सुखा भी लेता ह,ै दकन्तु उसकी 
फसल की कीमत नहीं वमल पाती ह ैऔर ददल का दौरा पडने से वह बोररयों के ढेर में ही 
मारा जाता ह।ै वबचौवलयों को दकसानों के ददश स ेकोई सरोकार नहीं। कहानी में दखेते हैं-
‘’वबचौवलयों की पूरी कोवर्र् ह ैदक दकसानों को कम से कम कीमत पर गेहू ंबेचने पड ेतादक 
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खरीद एजेंवर्यों से ज्यादा से ज्यादा कमीर्न हावसल कर सकें । साथ ही जल्दी गेहू ं
वबकवाने का लालच दकेर कुछ दकसानों से भी सौदबेाजी कर रह े हैं (सत्यकेतु 57)।‘’ 

दकसान अवधपाल को यह उम्मीद ह ै दक उसकी फसल वबक जाएगी तो वह महाजन का 
उधारी लौटाकर और अपनी लागत वनकाल कर घर के खचे वनकल जाऐंगे। वह अपने 
महाजन से हाथा-पाई करके मंडी पहुचँा था, चूंदक महाजन न ेबही खात ेमें दजश पाँच रूपये 
सैकड ेपर वलए गए कजश को बडी सफाई स े10 रूपये सकैड ेमें बदल ददया था। पूरे मंडी में 
वबचौवलयों का ही राज था। वे फसल की तौल रोकने से लेकर बोररयों में बंद गेहू ं की 
गुणविा के वखलाफ दषु्प्रचार कर रह ेथे। अवधपाल कई सपने संजोकर मंडी तक पहुचँा 
था, कमलेर् की मौत ने उस ेऔर वहला ददया था। दकसी ने पानी का पाईप अवधपाल के 
फसलों की तरफ मोडकर उसकी पूरी फसल को भींगा ददया था। कहानी में दखेते हैं- 

 अवधपाल वहीं धम्म से वगरा और असहाय बच्चे की तरह बुक्का फाडकर रोने लगा। 
 अपने आंसुओं की धार के बीच वह बांच रहा था अपनी बेबसी की करुण कथा। उस े
 साफ ददखाई द ेरहा था पत्नी की कातरता और बच्चों की मायूसी पर अट्टाहास करता 
 जग्गू महाजन का चहेरा। (सत्यकेतु 58) 

आज का दकसान इसीतरह अपनी फसल का उवचत मूल्य न वमलने और मंडी व्यवस्था में  
भ्रिाचार के कारण र्ोवर्त हो रह ेहैं और कुछ न कर पाने की वस्थवत में आत्महत्या की ओर 
प्रवृि हो रह ेहैं। 

 बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों ने आज दकसानों की जमीन तक अपनी पहुचँ बना ली ह।ै आज 
ववकास के वलए खेतीहर जमीन का अवधग्रहण दकया जा रहा ह।ै चाह ेपेट्रोल पंप लगवाना 
हो, या मोबाईल टावर, हर जगह सावजर् के तहत दकसानों की जमीन का अवधग्रहण दकया 
जाता ह ैऔर इस काम में हर िेि के अफसर स ेलेकर जन प्रवतवनवध मंडल तक र्ावमल 
होता ह।ै मोबाइल टावर और बड े– बड ेपावर वाले लाईट के कारण भी खेती का नकुर्ान 

होता ह,ै दकन्तु इसकी ओर दकसी का ध्यान नहीं जाता ह।ै ‘मदन मोहन’ की कहानी 

‘जहरीली रोर्वनयों के बीच’ ऐसे ही दकसान की कहानी ह,ै वजसकी जमीन को उसी िेि के 

ववधायक द्वारा पेट्रोल पम्प लगवाने के वलए हडप वलया जाता ह।ै सुगना दवेी की ही तरह 
कई दकसानों के जमीन को मोबाइल टावर लगवान ेके वलए खरीद वलया जाता ह।ै दकसानों 
की जमीन पर आज इन कम्पवनयों की बरुी नजर ह।ै लेखक ददखाते हैं- 

 कम्पवनयों ने इसे गंभीरता स ेवलया। दफर क्या था, उन्होंने पुल के इस पार गाँव से 
 लगी पक्की सडकों  के दकनारे अपने टॉवर बना डाले। इसके वलए उन्होंने गरीब-

 जरूरतमंद दकसानों की जमीने औने-पौने में खरीद लीं। बेचारे दकसानों की पैसों की 
 जरूरत पूरी हो गयी, वे खुर् थे। कम लागत की जमीनें पाकर कम्पवनया ँभी खुर् 
 थीं, पर उन्होंने अपनी खुर्ी जावहर नहीं होन ेदी। (मोहन 39) 
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कहानी में भी सुगना दवेी की जमीन को ववधायक द्वारा ही हडप वलया जाता ह,ै दकन्तु 
सुगना दवेी हार नहीं मानती ह ैऔर अपनी जमीन को बचाने के वलए ववरोध करती ह ैऔर 
वहीं मौत को गले भी लगा लेती ह।ै सुगना दवेी के वलए दो बीघे जमीन का ही आसरा था, 
उसी के भरोसे वह बच्चों का लालन – पालन करती थी, उसका पवत बाहर कमान ेगया था। 

उसकी जमीन को हडपने की सावजर् में गाँव का महाजन और मंुर्ी भी र्ावमल था। मंुर्ी 
सुगना के पास जाकर कहता ह-ै ‘’खेत तू रेहन पर रख द,े त सब कामे आसान हो जाई.... 

रेहनदार केलवससवा के  करजवो भर दगेा....पक्की कोठररया और बेटी के गौना सब पूरन। 
समझ रही ह ैन? (मोहन 41)।‘’ सुगना मंुर्ी की चाल में आ जाती ह ैऔर मंुर्ी के भरोसे 

ही अपना खेत रेहन द ेदतेी ह।ै दखेते ही दखेते वह खते बाद में ववधायक की पत्नी के नाम 
हो जाता ह।ै दरोगा से वर्कायत करने पर भी दरोगा ववधायक का ही साथ दतेा ह।ै वह 
सुगना से कहता ह-ै ‘’दखेो, पंप तो सरकार की मजूरी के बाद ही बैठ रहा ह।ै तमु्हारे पास 

खेत का कागज  भी नहीं। पंप ववधायक जी की धमशपत्नी के नाम बन रहा ह।ै मैं इससे कुछ 
नहीं कर पाऊँगा। तुम कोटश – कचहरी जाना चाहो, तो जा सकत ेहो (मोहन 45)।‘’ वह 

अपने खेत को बचाने के वलए सबसे ववनती करती ह।ै वह प्रधान के पांव पडती ह,ै रोती ह,ै 
वबलखती ह।ै अंत में अपने खेत पर ही जाकर रटक जाती ह।ै वह अन्न-जल सब छोड दतेी ह।ै 
लोगों के समझाने पर वह कहती ह-ै ‘’नहीं जाइब आपन खेत छोवडके। भूखब मरब यहीं , 

लेदकन जाइब नहीं। अऊर पचंो,  सुन ल, टंदकया बनी, त हमरे लहास पर बनी। जाव 
काका, जाव काकी, जाव भइया  डकंा पीट दवे। हमरे बान के, गाँव-जवार में (मोहन 45)।‘’ 

दखेते ही दखेते सुगना के खेत में बालू, पत्थर, ईट वगरने लगते हैं। चारों ओर बड-ेबडे 
वबजली के खंभे लगा ददए जाते हैं और उन खंभों में अवधक पावर वाले बडे- बड ेलाईट। 
वजनकी रोर्नी स े घनघोर रात में भी उजाला ही रहता ह।ै पूरा इलाका सोवडयम की 
लाईट से चमकन ेलगता ह।ै इसके दषु्प्रभाव से वे अंजान ह।ै लेखक ददखाते हैं – ‘’दकन्तु 

रोर्वनयों की जहरीली ऊष्मा स ेआस पास के खतेों की रबी की कच्ची-फसलें झुलसने लगी 
थीं। दकसानों के ददल ऐंठकर रह गये थे। पर वे चुप थे, क्योंदक ववकास के कायश में वे कोई 
रोडा बनना नहीं चाहते थे (मोहन 44)।‘’ ववकास की आधँी न ेगाँव के दकसानों को बबाशद 

कर ददया। एक ओर बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों का दबाव तो दसूरी ओर अपने ही लोगों द्वारा 
र्ोर्ण की मार झेलत ेहैं। कहानी में सोवडयम की लाईट से फसलों को नुकर्ान हो रहा ह,ै 
दकन्तु दकसी की वहम्मत नहीं दक वह ववधायक के ववरोध में जाए। 

 टी.वी. चौनलों और ददखावे की संस्कृवत की ललक से गावँ का साधारण दकसान दरू 
ही ह।ै वह भी टी.वी. में ददखने वाल ेर्ानो-र्ौकत की वजन्दगी जीना चाहता ह,ै वह सब 
कुछ पाना चाहता ह ैजो दकसी दफल्म के हीरों को प्राप्त ह।ै ‘महरे् कटारे’ की कहानी ‘इकाई-

दहाई’ का राम लखन एक सम्पन््न दकसान ह,ै दकन्त ुवशै्वीकरण की चकाचौंध में वह भी 

फँसा हुआ ह।ै वह बहुत कुछ पाकर ऐर्ो-आराम वाली वजन्दगी चाहता ह ैऔर इसी कंुठा में 
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वह खोया-खोया सा रहता ह।ै हालादक एक सम्पन्न दकसान की तरह उसके पास दकसी 
चीज की कमी नहीं ह।ै कहानी में लेखक ददखाते हैं –  

 तीस एकड पर दो यूबवेल ठुके हैं। द्वार पर टे्रक्टर खडा ह।ै वपता से ववरासत में 
 वमली दो नाली ग्रीनर बंदकू ह ैजो राम लखन के जन्म की खुर्हाली की साल आठ 
 सौ में आई थी और आज अट्ठावन हजार की ह।ै गो दक तब कारतसू चार आने में 
 आता था और अब वपच्यानवे रूपय में वमलता ह।ै कुल वमलाकर अन्य वपछडा वगश 
 की वववर्िता के साथ सम्मानजनक स्थान पाये हुए दकसान हैं, राम लखन। (कटारे 
 131) 

वह वहसाब लगाता ह ैदक अगर उसके पास अरब रूपये हो गये तो उसके ब्याज से ही वह 
ऐर् की वजन्दगी जी सकता ह।ै उसे अब खेत, खवलहान, गोबर से वचढ हो जाती ह।ै उसे 
बहुत कुछ चावहए। लेखक वलखते हैं- 

 राम लखन अगली पीढी के वलए अपने वपता की भाँवत वसफश  हल-बैल, खेत-खवलहान 
 छोडकर नहीं मरना चाहता। उसे बहुत चावहए।...सब कुछ बहुत। खेती बस पेट 
 भरती ह ै करोडपवत, अरबपवत, खरबपवत नहीं बना सकती । वे दसूरे तरीके है 
 वजनसे लंबी छलांग लगती ह।ै (कटारे 135) 

राम लखन आज का दकसान ह ै वजसपर वशै्वीकरण की संस्कृवत हावी ह।ै इस संस्कृवत की 
लहर हर वगश तक पहुचँी ह।ै आज सबके हाथों में मोबाईल ह।ै सभी बहुत कुछ पाना चाहत े
हैं। राम लखन भी ब्ांड वाली चीजें खरीदना चाहता ह।ै सुदंर ददखना चाहता ह।ै वह अपनी 
पत्नी से कहता ह-ै 

 अरे पता लगाऐंगे दक सबस ेअच्छी चीजें कहाँ वमलती ह।ै कार खरीदना ह.ै..काम 
 चलाने लायक अभी कोई भी उठा लेंगे, बाद में बदढया भी दखेेंगे। दफलहाल के वलए 
 कोठी भी तलार्नी ह।ै कपड,े कंगन, साबुन, तेल, िीम, पाउडर....जो भी तुम्हें लेना 
 हो। (कटारे 138) 

अंत में वह बडा बनने और पैसे की वचन्ता में इतना डूब जाता ह ै दक लोग उसे पागल 
समझने लगते हैं। उसका ददमाग इकाई-दहाई के संग-संग घटता-बढता ह।ै वह कभी कार 
खरीदने की बात करता ह ैतो कभी नई कोठी खरीदकर नई दलु्हन लान ेकी बात कहता ह।ै 
सीधी सी बात यही ह ै दक आज वैश्वीकरण की चकाचौंध वाली संस्कृवत की छाप कुछ 
दकसानों पर स्पि दखेी जा सकती ह।ै 

4.7. वनष्कर्शः- 

 वनष्कर्श के रूप में हम कह सकते हैं दक वैश्वीकरण के उपरान्त दकसानों के जीवन में 
वजसप्रकार दबाही का भूचाल आया, 21वीं सदी के दसूरे दर्क की कहानी में इसकी 
अवभव्यवक्त दखेी जा सकती ह।ै इवतहास गवाह ह ैदक जब-जब र्ोर्ण तंि मजबूत हुआ ह,ै 
दरे् में दकसानों ने आन्दोलन का रूख अपनाया ह।ै अंग्रेजी र्ासन स ेलेकर स्वतंिता के बाद 
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तक का इवतहास दकसान आन्दोलनों से भरा हुआ ह।ै वैश्वीकरण के दौर में भी भारत में 
बड-ेबड ेदकसान आन्दोलन हुए हैं। जहाँ अंग्रेजी र्ासन काल में दकसान आन्दोलन मुख्यतः 
भू-सुधार वनयम और भू-राजस्व के ववरोध में हुआ, वहीं वैश्वीकरण के दौर में दकसानों का 
र्ोर्ण, उपज का उवचत दाम न वमलना, दकसानों पर बढता कजश, बीज एवं रासायवनक 
खादों का बढता दाम आदद प्रमुख मुद्द ेरह ेहैं। अभी दफलहाल ही केन्द्र सरकार द्वारा लाए 
गए नए कृवर् वबल के ववरोध में पूरे दरे् के दकसान आन्दोलनरत हुए थे । यह बड ेदखु की 
बात ह ैदक जो दकसान हमारा पेट भरता ह,ै उसी दकसान को अपने उपज का उवचत दाम न 
वमलने पर वह कजश में डूबता जाता ह ैऔर अन्ततः उसकी पररणवत आत्महत्या पर जाकर 
रूकती ह।ै वपछले 20 सालों में पूरे भारतवर्श में लाखों दकसानों न े आत्महत्याए ँ की ह।ै 
दकसान आन्दोलनों का राजनीवतक सरोकार न होन े के कारण हर बार दकसानों की 
समस्याओं को नजरअंदाज कर ददया गया। दकर्न पटनायक का सही कहना ह ै दक- 
‘’राजनीवतक संदभश में वह सोच नहीं पाता ह ैदक दकसान दरे् का सबस ेबडा समूह ह ैऔर 

वह चाहगेा तो अपनी दवृि और अपने वहतों के अनुसार पूरी व्यवस्था को पररवर्तशत कर 
सकता ह ै (पटनायक 84)।‘’ पंजाब हो, तवमलनाडू हो, कनाशटक हो या महाराष्ट्र हर बार 

दकसानों न ेलोहा वलया ह।ै इस बार भी कृवर् वबल के ववरोध में मुख्य भवूमका में पंजाब के 
दकसान ही थ ेऔर उन्हें पूरे दरे् से समथशन भी वमला। 

 जब भी दकसानों ने आन्दोलन का रास्ता अपनाया ह,ै इसे तोडने या कमजोर करन े
का प्रयास हमेर्ा सरकार और पँूजीपवतयों द्वारा दकया जाता रहा ह।ै पहला तरीका आतंक 
का होता ह।ै पुवलस द्वारा दमनात्मक कायशवाही की जाती ह,ै डडं ेऔर आँस ूगैस के गोले 
दागे जात े हैं। धड-पकड होती ह,ै इस पर भी आन्दोलन अगर बढता ह ै तो दफर दसूरा 
तरीका अपनात ेहुए कुछ दकसान नेताओं को खरीद वलया जाता ह।ै इस पर भी बात नहीं 
बनने पर दकसान के एक नय ेतबके को खुर् करने का प्रयास दकया जाता ह।ै दकसानों को 
भी कई कैटेगरी में बाँट कर आन्दोलन को कमजोर करने की कोवर्र् की जाती ह।ै आज का 
समय तो और खतरनाक ह।ै दकसान आन्दोलन को राजनीवतक रंग द ेददया जाता ह।ै एक 
पाटी के मानने वाले दकसान चाह कर भी अन्य दकसानों का पि नहीं ले पाता ह।ै यहाँ तक 
दक मीवडया और बुवद्जीववयों का वगश भी राजनीवतक खमेों में बँट जाता ह।ै एक ओर सिा 
पि का मजबूत वगश ह ैतो दसूरी ओर साधारण दकसान। जरूरत तो इस बात की ह ै दक 
दकसान के वहतों के बारे में राजनीवतक रूप से न सोचकर मानवीय रूप में दखेने की 
जरूरत ह।ै कृवर् का वनजीकरण दरे् के वलए दकतना फायदमंेद होगा यह तो समय ही 
बतायेगा। 
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पंचम अध्याय 

वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में आददवासी ववमर्श की सचंता 

भूवमकाः  

 आददवासी समाज को हर यगु में अत्याचार और र्ोर्ण का वर्कार होना पडा ह।ै 
आयों के आगमन से लेकर अंग्रेजों के आने तक ही नहीं, भारत की आजादी के बाद भी ये 
र्ोर्ण के वर्कार होते आए हैं। असमानता, लैंवगक भेदभाव, नस्लीय और धार्मशक उत्पीडन 
एवं जनसंहार, आददवासी समाज को वजतना झेलना पडा ह,ै उतना आज तक के इवतहास 
में दकसी समाज को नहीं झेलना पडा। इस अध्याय में वैश्वीकरण के कारण आददवासी 
समाज में आए पररवतशन उनकी चुनौवतयों के साथ ही साथ वहन्दी कहावनयों में आददवासी 
जीवन की दास्ता ँकी अवभव्यवक्त दकस रूप में हुई ह,ै इसे दखेने की कोवर्र् की गई ह।ै 

5.1. आददवासी कौन? 

आददवासी र्ब्द के नामकरण पर ध्यान द ेतो यह र्ब्द आदद और वासी के योग स े
बना ह ैवजसका अथश ह-ै मूल वनवासी। दकन्त ुआज के इस 21वीं सदी के दौर में आददवासी 
समाज की सभ्यता, संस्कृवत, पहचान एवं अवस्मता को वमटाने की सावजर् योजनाबद् 
तरीके स ेहो रही ह।ै य ेआददवासी आवखर ह ैकौन? इस प्रश्न का उिर दते ेहुए डॉ. ववनायक 

तुमराम कहते हैं- 

 आददवासी, प्रकृवत पर वनभशर रहन ेवाला मानव समूह ह।ै वह, वजस पयाशवरण में 
 रहता ह,ै उसके पररवतशन का प्रभाव थोडी – बहुत मािा में उसकी आन्तररक 

 संरचना पर ह।ै जंगलों के परु्-पिी, फल-फूल, नदी-सरोवर का वचर- सावन्नध्य उस े
 प्राप्त हुआ ह।ै वगरर कुहरों और वन-जंगलों में उसका स्वत्व, मुक्त होकर वखला ह।ै 
 (तुमराम 25) 

इसके नामकरण में आददवासी के स्थान पर वनवासी कहा जाना भी सावजर् का एक 
हवथयार ह ैतादक आददवासी यह भूल जाए दक वह मूल वनवासी ह।ै रमवणका गुप्ता अपनी 
पुस्तक ‘आददवासी कौन?’ के सम्पादकीय में वलखती ह-ै 

 आददवासी यानी मूल वनवासी यानी भारत का मूल बावर्न्दा यानी इस धरती का 
 पुि, धरती और प्रकृवत के ववकास के साथ ही पैदा हुआ, पनपा, बढा और जवान 
 हुआ। वह प्रकृवत का सहयािी और सहजीवी, सहनर्ीलता की सीमा तक सहन 
 करने की कुव्वत रखता ह ैपर अन्याय के ववरोध में डटकर खडा भी हो जाता ह।ै 
 (गुप्ता 5) 

जरूरत तो इस बात की ह ै दक आददवासी को आददवासी नाम स ेही पुकारा जाय। इन्हें 
वनजीवी कहकर वनों से अवधकार छीन कर इसके अवस्तत्व को वमटाने की सावजर् का 
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भंडाफोड करना जरूरी हो गया ह।ै चाल यही ह ै दक आददवासी जो मूल वनवासी ह,ै वह 
मूल वनवासी न कहलाए और आयश जो बाहर से आए वहीं अपने को इस मूल्क का मूल 
वनवासी सावबत कर सके। अतः आददवासी को अनुसूवचत जावत न कहकर आददवासी के 
नाम से ही पुकारा जाना चावहए। रत्नाकर भेंगरा और सी. आर. वबजोय जोर दकेर कहते हैं- 
‘’आददवासी र्ब्द आददवासी की भावनाओं के अनुरूप ह।ै उन्हें अनुसूवचत जनजावत  कहने 

का एक ही अथश ह-ै उन्हें समाप्त करना। अभी तक उन्हें वगररजन, वनवासी, दास, दस्य ुतथा 
जंगली आदद कहा जाता रहा ह ै (वबजोय 36)।‘’ आददवासी आयश नहीं ह,ै दकन्त ुआजकल 

आयों के दवेी दवेता पूजने के कारण लोग इसे वहन्द ूसंस्कृवत के अंदर रखने की सावजर् रच 
रह ेहैं, दकन्तु आददवासी आयतेर ह।ै डॉ. रामदयाल मंुडा ‘आददवासी कौन?’ पुस्तक में अपने 

वनबंध ‘भारतीय संस्कृवत को आददवावसयों की दने’ में आददवासी र्ब्द को व्याख्यावयत 

करते हुए वलखते हैं- 

 इस वनबंध में आददवासी से हमारा तात्पयश उन आयेतर जावतयों से ह,ै वजन्हें संस्कृत 
 सावहत्य में असुर, वनर्ाद, दस्यु, वानर और रािस प्रभृत नामों स ेसम्बोवधत दकया 
 गया ह।ै आधुवनक भारत में मोटे तौर पर द्रववड और मंुडा भार्ा-भार्ी जनजावतयों 
 को हम इसके अतंगशत रख सकते हैं। (मंुडा 92) 

यह वह जावत ह ैवजस ेहर यगु में छला गया ह।ै जंगलों पर प्रकृवत की गोद में, प्रकृवत पर 
वनभशर इस जावत पर कई जुल्म ढाये गये, दफर भी अपने अवस्तत्व को बचाते हुए यह जावत 
पीढी दर पीढी अपनी संस्कृवत को बचाकर जीववत रहते आये हैं। इस संदभश में ववनायक 
तुमराम ‘आददवासी कौन?’ पुस्तक में ठीक ही कहत ेहैं- 

 आज आददवासी र्ब्द के उच्चारण स ेही हमारे सम्मुख खडा हो जाता है- प्रत्येक सदी 
 से छला-सताया, नंगा दकया और सोची समझी सावजर् के तहत वन-जंगलों में 
 जबरन भगाया जाता रहा एक असंगरठत मनुष्य। वह मनुष्य, जो अपनी स्वतंि 
 परम्परा सवहत, सहस्र सालों से गाँवों-दहेातों से दरू घने जंगलों में रहने वाला 
 संदभशहीन मनुष्य ह-ै जो एक ववरे्र् पयाशवरण में अपने सामावजक तथा सांस्कृवतक 
 मूल्यों की जान की कीमत पर सँजोय,े प्रकृवतवनष्ठ, प्रकृवत-वनभशर, कमर पर वबिे भर 
 वचन्दी लपेटे, पीठ पर आयुध लेकर, भक्ष्य की खोज में वर्कारी बना, मारा-मारा 
 भटक रहा ह।ै (तुमराम 26) 

अतः आददवासी वह जमात ह ैवजसकी पहचान को वमटाने का प्रयास योजनाबद् तरीके से 
दकया जा रहा ह।ै भारतीय संववधान में भी इन्हें आददवासी न कहकर अनसुूवचत जनजावत 
कहा गया ह।ै इसकी पहचान छीनकर इसे वनवासी घोवर्त कर उसके मूल वनवासी की 
बात को वमटा दनेा चाहता ह।ै ववववध भार्ाओं में इसे एक ववरे्र् पयाशवरण में रहने वाला, 
समान जीवन-रै्ली अपनाने वाला, समान सांस्कृवतक पहचान वाला मानव समूह ह।ै 
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 5.2. आददवासी ववमर्शः 

  आददवासी ववमर्श भारत के मूल वनवासी के अवस्तत्व और अवधकारों की रिा का 
ववमर्श ह।ै यह उस जावत का ववमर्श ह ै वजसका इवतहास सबस े पुराना ह,ै वजस ेआयों न े
हजारों वर्ों तक छला ह।ै वजसके जंगलों पर अवधकार कर उसे मूल वनवास स ेखदडेा गया 
ह।ै यह उस जावत के अवस्मता का ववमर्श ह ैवजस ेआज भी ववस्थावपत होकर जीवन जीना 
पड रहा ह।ै आददवासी ववमर्श को समझने के वलए आददवासी दर्शन और सावहत्य से 
पररवचत होना आवश्यक ह।ै ‘वहस्ट्री ऑफ दफलोसफी’ में कहा गया ह ैदक दर्शन ववश्व तथा 

जीवन को उनकी समग्रता में समझने का एक प्रयास ह।ै इसी मूल वबन्द ूको समझने के वलए 
भारतीय दर्शन अध्यात्म की ओर दखेता ह ैतो पािात्य दर्शन ववज्ञान की ओर। जब हम 
आददवासी दर्शन की बात करते हैं तो हम पात ेहैं दक आददवासी दर्शन प्रकृवतवादी ह।ै उसके 
दर्शन में सजीव, वनजीव, छोटा, बडा, सब एक समान ह।ै यह समतावादी दर्शन ह।ै यहाँ न 
तो लैंवगक भेद ह ैन नस्लीय। यहाँ न कोई स्वामी ह ैन दास। यहाँ प्रकृवत ही सवोच्च सिा ह।ै 
वंदना टेटे कहती ह-ै ‘‘सृवि सवोच्च वनयामक सिा ह।ै सम्पूणश सजीव और वनजीव जगत तथा 

प्रकृवत सबका अवस्तत्व एक समान ह।ै मनुष्य का धरती, प्रकृवत और सृवि के साथ सहजीवी 
संबंध ह।ै (टेटे 16)।‘’ इन आददवावसयों के जीवन में वचिकला, संगीतकला, कढाई, नृत्य, 

गायन आदद कलाओं की भरमार ह।ै इनका अपना लोक सावहत्य ह।ै लोक कथा, लोक गीत 
एवं लोकोवक्त की भरमार ह।ै इन्हें आददवावसयों ने मौवखक परम्परा के अंतगशत हजारों वर्ों 
से बचाकर रखा ह।ै इनकी लोकभार्ा, उसकी र्ब्द-सम्पवि, उनका अथश वैभव ही 
आददवासी सावहत्य की र्वक्त ह।ै इसे लक्ष्य कर सत्येन्द्र ससंह वलखते हैं- ‘’आज आददवासी 

ववमर्श का एक अहम मुद्दा ह-ै आददवासी संस्कृवत के प्रवत जागरूकता पैदा करना साथ ही 
उनके इवतहास की पुनः नए वसरे स ेखोज करना (ससंह 13)।‘’ इन सब पर जब-जब बाहरी 

आिमण हुआ ह,ै आददवावसयों ने ववरोध दकया। कुछ आददम जनजावतयों ने आत्मसम्मान 
के वलए लडाई लडी तो कुछ ने अपनी संस्कृवत को ववदरे्ी आिमण से बचान ेके वलए। आज 
आददवासी अपने ऊपर होन ेवाले र्ोर्ण एवं ववर्मता के ववरूद् आवाज उठा रह ेहैं। अपने 
जल,जंगल और जमीन को बचाने के वलए आवाज उठा रह े हैं। अतः आददवासी ववमर्श 
आददवावसयों के हक की आवाज का ववमर्श ह।ै अपनी सभ्यता और संस्कृवत को बचाने का 
ववमर्श ह।ै आददवासी सभ्यता और संस्कृवत पर जोर दतेे हुए रमवणका गुप्ता वलखती है- 
‘’इसवलए इस समय जरूरत ह ैदक आददवासी समाज में उसका प्रबुद् वगश, बुवद्जीवी वगश, 

सावहत्यकार और समृद् वगश अपने समाज को एकीकृत करके अपनी अवस्मता, अपन ेनाम 
और अपनी संस्कृवत को बचाए (गुप्ता 7)।‘’ हर वगश के सावहत्यकार को इसके वलए आगे आन े

की जरूरत ह।ै 
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5.3. आददवासी सावहत्यः 

आददवासी सावहत्य आददवासी समाज पर आधाररत वह सावहत्य ह ैजो आददवासी 
समाज के इवतहास एवं र्ोर्ण की दास्ताँ को, आददवासी दर्शन के अनुरूप अवभव्यक्त करता 
ह।ै आददवासी सावहत्य को कहीं नेरटव अमेररकन वलटरेचर तो कहीं कलडश वलटरेचर, स्लेव 
वलटरेचर, ब्लैक वलटरेचर, एबोररवजनल वलटरेचर या ट्राइबल वलटरेचर आदद नामों से 
नस्लीय भेद के आधार पर जाना जाता ह।ै आददवासी सावहत्य पर ववचार करने पर तीन 
तरह के मतों का सामना करना पडता ह ै– 1. आददवावसयों पर वलखा सावहत्य आददवासी 

सावहत्य ह।ै 2. आददवावसयों द्वारा वलखा गया सावहत्य आददवासी सावहत्य ह।ै 3. 
आददवासी दर्शन के तत्व वाला सावहत्य आददवासी सावहत्य ह।ै इन अवधारणाओं पर 
एकमत होना आसान बात नहीं ह।ै जहाँ रमवणका गुप्ता, संजीव, बजरंग वतवारी आदद गैर 
आददवासी द्वारा वलवखत उत्कृि सावहत्य उपलब्ध ह,ै वहीं स्वानुभूवतपूणश आददवासी लेखकों 
द्वारा वलखा गया सावहत्य भी बेजोड हैं। वहीं कुछ लेखक ऐसे भी ह ैजो आददवासी दर्शन को 
आधार बनाकर सावहत्य रचना कर रह े हैं। अतः कुमार कमलेर् के र्ब्दों में कहें तो 
‘’आददवासी सावहत्य वसफश  दकसी व्यवक्त ववरे्र् की रचना ही नहीं, अवपतु आददवावसयों के 

सामावजक और सामुदावयक अनुभवजवनत सावहत्य ह ै(कमलेर् 104)।‘’ यह भारत के हर 

ददर्ा में फैले कई जनजावतयों और उसकी अपनी बोली में रवचत या वावचक सावहत्य ह।ै 
यह अलग बात ह ैदक आज वहन्दी में गैर आददवावसयों द्वारा आददवावसयों के बारे में रवचत 
सावहत्य को भी आददवासी सावहत्य के अंतगशत स्थान दनेे लगे हैं। उनकी अपनी बोली में 
रवचत सावहत्य के वहन्दी अनुवाद को भी आददवासी सावहत्य की शे्रणी में रखने लगे हैं। 

आज आददवासी सावहत्य लगभग 90 भार्ाओं में वलखा जा रहा ह।ै इससे 
आददवासी संस्कृवत के साथ ही साथ वहन्दी भी समृद् हुई ह।ै आज आददवासी अपनी 
समस्याओं को वहन्दी भार्ा में भी अवभव्यक्त कर रहा ह।ै इनका सावहत्य इनके जीवन का 
सावहत्य ह।ै रमवणका गुप्ता वलखती ह-ै 

 आददवासी सावहत्य जीवन का सावहत्य ह।ै वह प्रकृवत का सहयोगी-सहअवस्तत्व का 
 अभ्यस्त, ऊँच-नीच, भेदभाव व छल-कपट से दरू ह।ै वह जमाखोरी या सम्पवि 
 जुटाने की भावना से मुक्त ह।ै वह अन्याय का ववरोधी और सामावजक न्याय का 
 पिधर ह।ै उसके सावहत्य में इन्हीं सबकी अवभव्यवक्त ह।ै जीवन की समस्याएँ और 
 प्रकृवत से लगाव उसके सावहत्य का आधार ह।ै (गुप्ता 5) 

आज आददवावसयों की भार्ा और संस्कृवत पर हमला कर उसे असभ्य और जंगली 
सावबत करने की कोवर्र् की जा रही ह।ै उसकी भार्ाए ँवमटती जा रही ह ैऔर यह सब 
योजनाबद् तरीके से हो रहा ह,ै क्योंदक मुख्यधारा को यह पता ह ै दक ‘’आददमों की 

लोकभार्ा, उसकी र्ब्द-सम्पवि और अथश-वैभव, आददवासी- सावहत्य के र्वक्त श्रोत ह ै ( 
तुमराम 29)।‘’ आज अगर कोई अपनी मातृभार्ा से अलग ह ैतो वह आददवासी समाज ही 

ह।ै उस ेअपनी भार्ा में  न तो वर्िा ही वमल रही ह ैऔर न उसकी भार्ा को कोई पहचान 
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ही वमल पा रही ह।ै आधुवनक सभ्यता का ववकास होते ही प्राकृवतक संसाधनों पर वनभशर 
आददवावसयों की भार्ा पर संकट के बादल मँडराने लगा। 21वीं सदी तक अनके आददवासी 
भार्ाए ँ खत्म हो गई। वपछली कई सदी से आददवासी पहचान, इवतहास, जीवन-दर्शन, 
संस्कृवत, भार्ा पर हो रह े हमले को झेल रहा ह।ै आठ्वी अनुसूवच में र्ावमल होने के 
बावजूद संथाली और बोडो भार्ाओं का एक भी ववभाग दकसी भी ववश्वववद्यालय में आज 
तक नहीं खुला। अथाशत् राजनीवतक दवृिकोण से अवधकार वमलने के बावजूद सामावजक 
स्तर पर वह आज भी संकट ग्रस्त ही ह।ै  ऐसी पररवस्थवतयों का ही ववरोध  करत ेहुए 
वाहरू सोनवणे कहते हैं- 

 पढा-वलखा आददवासी, सावहत्य में नायक की अपनी भूवमका खोजने लगा ह।ै 
 सावहत्य में आददवावसयों का जो प्रवतवबम्ब उभरा ह,ै क्या वह आददवावसयों के साथ 
 न्याय करता ह।ै इसप्रकार की दवृि रखे हुए नई पीढी का पढा-वलखा आददवासी 
 नौजवान अपनी अवस्मता खोजते हुए अपन े हाथ में लेखनी लेकर खुद ही वलखन े
 लगा ह ैऔर अपने ददश और ववद्रोह को वलवपबद् कर रहा ह।ै (सोनवणे 23) 

अतः आददवासी ववमर्श के अंतगशत वजस आददवासी अवस्मता की लडाई को हम 
उसके सावहत्य के माध्यम से अवभव्यक्त पात े हैं, वास्तव में आददवासी अवस्मता का यह 
आन्दोलन अंग्रेजी काल में ही रु्रू हो चकुा था। इवतहास में कई ववद्रोह आददवासी के नाम 
से दजश ह।ै इसवलए रमवणका गुप्ता आददवासी लेखन के संबंध में ठीक ही कहती है–

‘’आददवासी लेखन, जीवन का लेखन ह,ै कल्पना और मनोरंजन का दकस्सा नहीं। उनकी 

कलम वबरसा के ऊलगुलान पर, झारखंड के जंगलों में अंग्रेजों के वखलाफ हुए सथंाल कोल 
ववद्रोह पर, वसद्धुकानू को दी गई फाँसी पर सतत् चल रही है (गुप्ता 7)।‘’ इनके सावहत्य 

लेखन के पीछे इनके लोक सावहत्य की समृद् परम्परा ह।ै पाँच हजार वर्ों का वृहद 
इवतहास ह।ै लोक गीतों और लोक कथाओं की महान परम्परा ह।ै रमवणका गुप्ता आगे 
कहती हैं- ‘’पाँच हजार वर्ों का ववर्द इवतहास ह ैउनके पास। लोकगीतों-लोककथाओं-

वलवजवन्द्रयों-वीरगाथाओं-पवों-त्योहोरों के गीतों और अनुष्ठानों की महान परम्परा ह,ै 
वजसमें उनकी ही नहीं बवल्क पृथ्वी का इवतहास भी वछपा ह ै(गुप्ता 7)।‘’ 

 नई सदी में आददवासी चेतना कलम की र्वक्त से पररवचत हो चुका ह।ै नये-नय े
ववचारों और िांवतयों से पररवचत हो चुका ह।ै उसमें अब भेदभाव एवं अन्याय बोध जग 
चुका ह ैऔर यह सब आददवासी सावहत्य में अवभव्यक्त हो रहा ह।ै लोक गीत, लोग गाथा, 
वीर गाथा, पवश और त्योहारों का गीत ही नहीं, हर संघर्श के इवतहास का भंडार वनवहत ह।ै 
आददवासी सावहत्य का सपना अन्य सावहत्य की तरह नहीं ह।ै इस सावहत्य का उद्दशे्य और 
मूल र्वक्त कुछ और ही ह।ै यह जीवनवादी सावहत्य ह।ै हजारों बोवलयों में दकसी भी 
जनजावत द्वारा वलखा गया सावहत्य इसकी सीमा में आता ह।ै इस सावहत्य का मूल्यांकन 
पारम्पररक सावहवत्यक प्रवतमानों के आधार पर नहीं दकया जा सकता ह।ै डॉ. ववनायक 
तुमराम कहते हैं- ‘’इस सावहत्य का सपना ह ैदक आददम समूहों में वगश रवहत, जावत रवहत 
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समाज व्यवस्था रची जाए, जो जीवनमूल्य आददवावसयों के थे ही नहीं, ये सावहत्य उसे 
कभी नहीं स्वीकारेगा (तुमराम 25)।‘’ अतः आददवासी ववमर्श के अंतगशत अब आददवासी 

लेखक अपने प्रवत बरती गई उपेिा के वखलाफ वलख रह ेहैं। आज भी पूवोिर राज्यों के 
लोग जब भारत के अन्य प्रांतों में वर्िा या काम की तलार् में जाते हैं तो उन्हें बमी या 
चीनी समझा जाता ह।ै अपने ही दरे् में उन्हें बाहरी होने का तगमा ददया जाता ह।ै लोग 
उन्हें र्क की वनगाह स ेदखेते हैं और उन पर फवब्तयाँ कसते हैं। इन आरोपों के वलए आज 
आददवासी लेखक अपने सावहत्य में आददवासी पहचान ढँूढ रह ेहैं। पूवोिर का सावहत्य का 
आधार ही इस पहचान की लडाई का रहा ह।ै आज नव वर्वित आददवासी युवक के मन में 
अपने ऊपर हुए र्ोर्ण के वखलाफ दखु और आिोर् ह।ै आददवासी सावहत्य मंच की मदद 
से ये सारे आददवासी युवक इकटे्ट हो पा रह ेहैं और अपनी आवाज बुलन्द कर पा रह ेहैं। इस 
ओर दिृ डालते हुए ववनायक तुमराम कहते हैं- 

 आयों के आिमण स ेवन-जंगलों में पलायन को मजबूर और अत्यवधक भय स ेपीवडत 
 आददम समूह के जीवन की वचरवेदना, नई पीढी के आददवासी युवकों के 
 संवेदनर्ील मन को घायल कर रही ह।ै वजस समाज में हम पैदा हुए, बड ेहुए, पढ- 
 वलखकर आगे बढे, उस समाज के वहस्से में आई, इस दरुावस्था को दखेकर यह पीढी 
 दखुी ह,ै बेचैन ह।ै (तुमराम 22) 

नई पीढी की बेचैनी का यह आलम ह ैदक भारतवर्श के हर कोने से आददवासी लेखक अब 
अपनी संवेदना को व्यक्त करने लगे हैं। वववभन्न सावहत्य सम्मेलनों में वे अपनी उपवस्थवत 
दजश करन ेलगे हैं। वे यह बता दनेा चाहते हैं दक अब वे चतेनर्ील हो चकेु हैं। 

5.4. जल, जंगल, जमीन और ववस्थापनः 

 आददवासी समाज भारतवर्श का मूल वनवासी रहा है। जल, जंगल और जमीन ही 
उनका एकमाि सहारा रहा ह।ै प्राचीन काल से ही उपजाऊ जमीन और जंगल की तलार् 
में उनकी कवबलाई वजन्दगी ववस्थावपत होती रही ह,ै दकन्तु अब ववस्थापन उनकी मजी से 
न होकर जबरन हो रहा ह।ै ववकास के नाम पर वजतन े अवधक पररयोजनाओं का 
कायाशन्वयन हो रहा ह,ै आददवासी अपने प्राकृवतक संसाधनों, अपने गाँव, अपनी भार्ा, 
अपनी संस्कृवत से ववस्थावपत हो रह े हैं। रमवणका गुप्ता वलखती है- ‘’इस ववस्थापन में 

सरकारी हस्तिेप व नीवतयों के साथ-साथ, तथाकवथत मुख्यधारा  के समाज द्वारा उनके 
संसाधनों पर कब्जा करके उन्हें बेदखल कर दनेा भी उनके  ववस्थापन एवं पलायन का मुख्य 
कारण रहा ह ै(गुप्ता 7)।‘’ भारत की आजादी के बाद वजसप्रकार उद्योगों के ववकास के वलए 

योजनाए ँ बनी, ससंचाई, ऊजाश, खनीज, भारी उद्योगों में जो प्रगवत आई इसकी कीमत 
आददवावसयों को अपनी जमीन स े ववस्थावपत होकर चुकानी पडी ह।ै इन ववकासों में 
मनुष्य के मूलभतू अवधकारों तक की प्रवाह नहीं की गई। ववकास आवश्यक ह,ै दकन्तु 
ववकास में संतुलन भी होना चावहए। ववकास से ववस्थावपत हुए आददवावसयों के पुनर्नशवास 
की वैसी व्यवस्था नहीं की गई जैसी होनी चावहए थी। इस अंधाधूँध ववकास को ही लक्ष्य 
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कर रमवणका गुप्ता वलखती ह-ै ‘’राष्ट्रहीत के नाम पर बेरु्मार लोगों की जमीनें अवधग्रहीत 

कर उन्हें न केवल ववस्थावपत दकया गया बवल्क उनके संदभश में, संववधान में प्रदि मूलभूत 
अवधकारों का भी उल्लंघन दकया गया (गुप्ता 7)।‘’ आददवासी ववमर्श आददवावसयों के अपने 

इसी संववधान प्रदि अवधकारों को पाने का ववमर्श ह।ै 

 वैश्वीकरण के बाद सन् 1998 में सरकार द्वारा भूवम अवधग्रहण संर्ोधन ववधेयक, 
फारेस्ट वबल आदद लाया गया तादक आददवावसयों की जमीन को आसानी से बहुराष्ट्रीय 
कम्पवनयों को ददया जा सके। हर वह कानून वजससे आददवावसयों के भूवम अवधग्रहण में 
समस्या होती थी उसे संर्ोवधत कर ददया गया। उदारीकरण की नीवत के कारण सरकार 
को बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के वलए सस्त ेदामों में जमीन मुहयैा कराना आवश्यक था, अतः 
आददवावसयों के जंगल और जमीन पर ही उनकी नजर सबसे पहले गई। सरकार द्वारा यह 
आश्वासन ददया गया था दक जमीन अवधग्रहण के बदले हर पररवार को नौकरी ददया 
जाएगा, दकन्तु इस प्रावधान पर कोई ववचार नहीं दकया गया। रमवणका गुप्ता वलखती है- 

 सरकार की इस नीवत के कारण 1951 और 1995 की अववध में झारखंड में 50 
 हजार एकड भूवम पर 15 लाख लोग ववस्थावपत हुए ह,ै वजनमें 41.27 प्रवतर्त 
 आददवासी ह।ै ये बात ध्यान दनेे योग्य ह ैदक रिा पररयोजनाओं में ववस्थावपत हुए 
 आददवावसयों की संख्या 89.7 प्रवतर्त ह ै और माके की बात यह ह ै दक इन 
 पररयोजनाओं में ववस्थावपतों को नौकरी दने ेका कोई प्रावधान नहीं ह।ै (गुप्ता 8) 

सरकार और पूंजीपवतयों को जब से यह पता लगा ह ैदक आददवासी वजस जंगल और जमीन 
पर रहते हैं उसके गभश में खवनज संपदा की भरमार ह,ै उन जंगलों का दोहन रु्रू कर ददया 
गया। इसके वलए वववभन्न कानून बनाकर या जबरन आददवावसयों को जंगलों से खदडेा 
जाने लगा। आददवावसयों के जीवन का आधार जंगल ह,ै दकन्तु कई काननू द्वारा उनके जंगल 
जाने पर रोक लगा ददया गया। नेर्नल पाकश  और सेंक्चुरी के नाम पर अब आददवावसयों के 
जंगल में घूसने पर जेल जान ेका प्रावधान ह।ै वे अपनी जीववका के मुख्य साधन से वंवचत 
हो गए। उनके वलए जीवन यापन करना दभुर हो गया। सरकार और पँूजीपवतयों के 
वमलीभगत ने जंगल का व्यवसायीकरण कर जंगल को मुनाफे की वस्त ु बना ददया। 
रमवणका गुप्ता कहती ह-ै ‘’अपने ही दरे् की सरकार द्वारा जंगल वावसयों  को उसके 

परम्परागत वन-अवधकारों से लगातार वंवचत ही नहीं दकया जाता रहा बवल्क जंगल का 
व्यवसायीकरण होन े के कारण, उनके जंगलों को बबशरतापूवशक उजाडा भी जान ेलगा था 
(गुप्ता 10)।‘’ जंगल और जमीन पर सरकार और पँूजीपवतयों के अवधकार होने पर 

आददवावसयों को मजदरूी के वलए दरे् के कई र्हरों में पलायन करना पडा। वे जहाँ भी 
गए, वहीं बस गये। झारखंड, बस्तर, वबहार के आददवावसयों को टाटा कम्पनी के कारण 
ववस्थावपत होकर बंगाल, असम, कनाशटक, अंडमान-वनकोबार, पंजाब आदद प्रांतों में 
मजदरूी के वलए जाना पडा। सत्येन्द्र ससंह बताते हैं- 
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 सन् 1991-95 के दौरान वसफश  झारखंड में 50 हजार एकड जमीनों के अवधग्रहण के 
 कारण 15 लाख लोगों को ववस्थावपत होना पडा। इन ववस्थावपतों में 41.27 
 प्रवतर्त आददवासी थे। रिा पररयोजनाओं के कारण ववस्थावपत हुए लोगों में 
 आददवावसयों की संख्या 89.7 प्रवतर्त ह।ै इसी तरह जल संसाधन पररयोजनाओं के 
 कारण ववस्थावपत हुए आददवावसयों की संख्या 75. 2 प्रवतर्त ह।ै (ससहं 27) 

आददवावसयों के उपयुशक्त आंकडों पर दवृि डाले तो यह बात स्पि हो जाती ह ैदक दकस तरह 
जमीनों के अवधग्रहण के कारण आददवावसयों को ववस्थावपत होना पड रहा ह ैऔर उन्हें 
दसूरे र्हरों में जाकर मजदरूी के वलए वववर् होना पड रहा ह।ै उन र्हरों में जाकर वहाँ के 
चाय बगानों, पत्थर खादानों, ईट-भट्टी आदद में य ेआददवासी बंधुआ मजदरू बनकर काम 
कर रह ेहैं। जहाँ इनके नाम की न तो जमीन ही ह ैन इनके अपने कुछ अवधकार। पूरे दरे् में 
आज सबसे सस्ते मजदरू आददवासी ही ह।ै रमवणका गुप्ता इसपर प्रकार् डालते हुए वलखती 
ह-ै 

 आददवासी और जनजातीय लोग, वजनकी आबादी सात करोड से ऊपर ह,ै िूर 
 पँूजीवादी और अद्श सामंती र्ोर्ण के वर्कार ह।ै जमीनें उनके हाथ से वनकल गई 
 ह,ै जंगल के अवधकार छीन गए ह ैऔर वे ठेकेदारों तथा भू-स्वावमयों के वलए सस्ती 
 और बंधुआ मजदरूी के श्रोत बनकर रह गए ह।ै (गुप्ता 16) 

वजन जंगलों पर आददवासी हजारों सालों से रहते आ रह ेहैं, अब उनसे जमीनी अवधकार के 
नाम पर जमीन के कागजात माँगे जा रह ेहैं। कागजात न द ेपाने पर जबरन उन्हें जमीन से 
बेदखल दकया जा रहा ह।ै गाँव के गाँव उजाड ददए जात ेहैं। जंगल और जानवरों के बचान े
के नाम पर लगभग 75 राष्ट्रीय पाकों और 421 वन्य जीव अभरण्य के वनमाशण के कारण 
लाखों आददवावसयों को अपनी ही जमीन से ववस्थावपत होना पडा ह।ै इस समस्या पर 
प्रकार् डालते हुए वाहरू सोनवणे ‘आददवासी कौन’ पुस्तक में वलखते हैं- 

 सरकार और ठेकेदारों द्वारा जंगल नि दकए जाने के कारण जंगलों, घारटयों में रहने 
 वाले आददवावसयों का जीवन ववशंृ्रखवलत हो चकुा ह।ै फल-फूल हैं नहीं, और्वधया ँ
 भी नहीं। कंद नहीं, मूल नहीं, वर्कार नहीं, जीवन का आधार नि होने के कारण 
 आददवावसयों को गाँव छोडकर र्हर की ओर दौड लगानी पड रही ह।ै (सोनवणे 
 19)  

यह सच ह ैदक आददवावसयों का जीवन जंगल के कंद मूल, फल, और्वधयों और जानवरों के 
वर्कार पर ही वनभशर ह ैऔर अब उनके जंगल में प्रवेर् पर ही रोक लगा दी गई ह।ै एक 
प्रकार से योजनाबद् तरीके से आददवावसयों को उखाड फें कने की कोवर्र् की जा रही ह।ै न 
जंगल पर उनका अवधकार रहगेा, न ये जीववत रहेंगे। यही कारण ह ैदक उन्हें ववस्थावपत 
जीवन जीने के वलए मजबूर होना पड रहा ह।ै मैथ्यू अरीपरमवपल अपने आलेख में जो 
‘आददवासी कौन?’ पुस्तक में संकवलत ह,ै वलखत ेहैं- ‘’वववध के दांव-पेंच से जंगल पर राज्य 

एकावधकार की वनरंतर वृवद् कर, वनों का अवधकांर् िेि ररजवश बना ददया गया और सदा 
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से बसे सैकडों आददवासी गावँ काननू के नाम पर उखाडकर फेंक ददए गए। (अररपरमवपल 
102)।‘’ ये भोले आददवासी कानूनी दांव-पेंच क्या जाने? अतः उन्ह े सरकारी आदरे् के 

अनुसार झूकना पडता ह।ै दसूरी ओर सरकार द्वारा जल ववद्युत के उत्पादन के वलए बडे-बडे 
बाँधों के वनमाशण के कारण आददवावसयों का पूरा का पूरा गाँव जलमि हो जाता ह ैऔर 
मजबूरन उन्हें अपना गाँव छोडना पडता ह।ै सरदार सरोवर, कोएल कारो बाँध, नमशदा 
घाटी ववकास प्रावधकरण आदद के कारण लाखों आददवासी ववस्थावपत हुए। कोयला 
खादानों में ववरे्र्तः मर्ीनीकृत ओपन कास्ट खनन प्रणाली के चलते कई खेत उजड गए, 
जंगल कट गए। इस ओर दवृि डालते हुए रत्नाकर भेंगरा और सी. आर. ववजोय वलखते हैं- 

 भारत की 90 प्रवतर्त कोयला खानें, 72 प्रवतर्त वन और अन्य प्राकृवतक ससंाधन 
 और 80 प्रवतर्त अन्य खवनज पदाथश आददवासी भूवम पर पाये जाते हैं। 3000 स े
 भी ज्यादा जल ववद्यतु बाँध भी इन्हीं के िेि में बनाये गए ह।ै इसवलए स्पि ह ैदक 
 भारतीय औद्योवगकीकरण और र्हरीकरण के मूल संसाधन मुख्यतया आददवासी 
 िेि से ही आते हैं। (वबजोय 35) 

इन ववस्थावपत आददवावसयों को अन्ततः पँूजीपवतयों द्वारा स्थावपत इन्हीं कारखानों या 
खननों में मजदरूी का काम करना पडता ह।ै जंगल का स्वामी उसी जंगल में गुलाम बन 
जाता ह।ै ववकास की गवत ने आददवावसयों के जीवन की गवत मोड दी और आज इन्हीं 
आददवासी को जंगली, गवाँर का ववरे्र्ण लगाकर उन्हें हावर्ए में ढकेल ददया जाता ह।ै 
मैथ्यू अरीपरमवपल इनकी दर्ा पर ववचार करते हुए ददखाते हैं- 

 आददवावसयों की, जो अब तक अभाव ग्रस्तता की हद से भी वगर चकेु थे, सस्ता 
 मजदरू का रोल ग्रहण करना पडा। वजस जंगल के वे स्वामी थे, उसी जंगल में अपनी 
 ही जमीन पर रेज़ा और कुली बनकर खटने पर मजबरू होना पडा। (अररपरमवपल 
 104) 

अतः ववकास के नाम पर एक प्रकार से अंधाधूँध ववकास हुआ। ववकास के साथ-साथ एक 
वगश के वहतों की हमेर्ा अनदखेा की गई। सरकार और पँूजीपवतयों की वमलीभगत ने 
ववकास के नाम पर आददवासी समुदाय से उसका सब कुछ छीन वलया। हम जानते हैं दक 
ववकास समय की माँग ह,ै दकन्तु ववकास की ददर्ा दकसी जावत के अवस्तत्व के ववनार् पर 
खडा नहीं होना चावहए। औद्योगीकरण और ववकासर्ील पररयोजनाओं के कारण करोडों 
आददवासी ववस्थावपत हो गए और उन्हें दकसप्रकार अन्य र्हरों में जाकर मजदरू की 
वजन्दगी वबतानी पड रही ह,ै यह दकसी से वछपी बात नहीं ह।ै हम अपने पविम बंगाल में 
ही लाखों आददवासी मजदरूों को चाय बगानों में बहुत ही कम पैसे में खटते दखे रह ेहैं। 
ववकास की एकपिीय नीवत ने आददवावसयों के साथ अन्याय दकया ह।ै सत्येन्द्र ससहं सच 
कहते हैं- 

 दरअसल ववकास सवशजन वहताय और सवशजन सुखाय होना चावहए था, लेदकन ऐसा 
 नहीं हुआ। ववकास अवश्य हुआ, लेदकन कवतपय पँूजीपवतयों और मलाईदार तबकों 
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 का, वह भी असंख्य सवशहारा वगश के ववनार् की कीमत पर, दभुाशग्य से ववकास रूपी 
 इस सरकारी ववनार् लीला के भुक्तभोगी अवधकांर् आददवासी ही थे। (ससंह 26) 

ववकास स ेउत्पन्न आददवासी ववस्थापन का दरं् वर्ों स ेझेलता आ रहा ह,ै दकन्तु आज का 
आददवासी नव युवा वगश इसी अत्याचार के वखलाफ़ आवाज़ उठा रहा ह।ै सावहत्य के 
माध्यम से अपने अवधकारों की लडाई लड रहा ह।ै यही आददवासी ववमर्श का ध्येय ह।ै 

5.5. 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में आददवासी सचंतनः 

  यूँ तो आददवासी सचंतन को लेकर गैर-आददवासी लेखकों द्वारा बहुल सावहत्य वलखा 
गया ह,ै दकन्त ुजब मूल आददवासी लेखकों द्वारा वलवखत आददवासी सावहत्य की बात होती 
ह,ै तो वहन्दी सावहत्य में बहुत कम लेखक उभर कर आये हैं। आददवासी सावहत्य एक बोली 
का सावहत्य न होने के कारण वबखरा हुआ सावहत्य ह।ै वजन सावहत्यों का अनुवाद वहन्दी में 
हो पाया ह,ै या दफर वहन्दी में मूल रूप से वलखने वाल ेलेखक ही इस ददर्ा में आगे बढ 
सकते हैं। आददवासी सावहत्य के नाम पर पविकाओं में ववरे्र्ांक भी वनकले हैं, वजनमें गैर – 

आददवासी लेखकों की ही भरमार ह।ै इन सावहत्यों का मूल्य हम नकार नहीं सकते हैं। पर 
गैर –आददवासी लेखकों की मूल दवृि में अंतर अवश्य रहता ह।ै इसीवलए ‘वंदना टेटे’ कहती 

ह-ै ‘’मूल रूप से आददवासी सावहत्य वही ह ैजो आददवासी भार्ाओं में वलखा जा रहा ह ै

और वनर्वशवाद रूप से मूल आददवासी भार्ाओं के लेखक ही इसके प्रथम लेखक रहेंगे (टेटे 
5)।‘’ अगर आददवासी लेखकों की बात करें तो लेखकों की पीढी को तीन भागों में बाँटा जा 

सकता ह।ै प्रथम पीढी के अंतगशत प्यारा केरकेट्टा, एवलस एक्का, रघनुाथ मुमूश, लको बोदरा, 
बलदवे मंुडा, आयता उराँव आदद का नाम वलया जा सकता ह।ै ये लेखक मूल रूप से वहन्दी 
में न वलखकर अपनी – अपनी आददवासी भार्ाओं में लेखन करते थे। दसूरी पीढी में 

तेमसुला आओ, रोज केरकेट्टा, रामदयाल मंुडा, वाल्टर भेंगरा, पीटर पौल एक्का, कृष्ण चंद्र 
टुडू, वर्वर्र टुडू, मंगल ससंह मुंडा आदद प्रमुख कहानीकार ह।ै वहीं तीसरी पीढी में एक ओर 
िांवसस्का कुजरू और वसकरा दास वतकी ह ैतो वहीं नय ेकहावनकार के रूप में रूपलाल 
बेददया, ज्योवत लकडा, कृष्ण मोहन ससंह मंुडा, गंगा सहाय मीणा, राजेन्द्र मंुडा, सुंदर 
मनोज हमे्ब्म और जनादशन गोंड जैसे लेखक ह।ै ये लेखक आज अपनी रचनाओं के माध्यम 
से आददवासी चेतना को हवा द ेरह ेहैं। आददवासी समाज की एक –एक रीवत-ररवाजों का 

पररचय दतेे हुए वैश्वीकरण के उपरान्त उनके जीवन में आने वाली चुनौवतयों एवं सघंर्श की 
गाथा की अवभव्यवक्त कर रह ेहैं। अतः 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहावनयों में 
वर्णशत आददवासी सचंतन को वनम्नवलवखत वबन्दओुं के आधार पर समझा जा सकता ह।ै 

5.5.1. वैश्वीकरण और जल, जंगल, जमीन का सवालः 

वैश्वीकरण के उपरान्त भारत के सुदरू गाँवों तक कम्पवनयों की पहुचँ हो चुकी ह।ै 
हमारा बाजार कम्पनी के उत्पादों से भरा हुआ हैं। इन कम्पवनयों के आने से भारत के लघ ु
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उद्योगों को भारी नकुर्ान हुआ ह।ै गाँव-दहेातों में छोटे-छोटे कारीगरों के व्यवसाय में भी 
समस्या आई ह।ै कुरटर उद्योगों में लगे लाखों लोगों को अपनी जीववका से हाथ धोना पडा 
ह।ै आददवासी समाज में जो लोग छोटे-मोटे कारीगर थे, इस नए बाजार में जहा ँकम्पनी के 
उत्पाद उपलब्ध हैं, इनके उत्पादों पर हमला हुआ ह।ै मनीर् बैध ने कहानी ‘अगन मानुर्’ में 

एक आददवासी लोहार के ददश को ददखाया ह।ै तेकससंह आददवासी ह।ै उसकी जीववका का 
साधन गाँव में उसके लोह ेकी भट्टी ह,ै जहाँ एक समय लोगे के बने सामानों की इतनी माँग 
थी दक घर पररवार वमलकर काम करन े पर भी काम पूरा नहीं पडता था। दकन्त ु अब 
बाजार में कम्पनी द्वारा बनाए गए वे सारे औजार मौजुद ह।ै अब उसकी भट्टी में कोई नहीं 
आता। यह जानते हुए दक भट्टी में बना लोहा बाजार के लोह ेसे ज्यादा मजबूत ह,ै दफर भी 
बाजार की चकाचौंध में उसके बन ेऔजारों को कोई नहीं पूछता। वह कहता है- ‘’पास के 

कस्बे में सब कुछ वमल जाता ह।ै एक सरीख ेकरीनेदार औजार। लोग उन्हें ही खरीदते हैं। 
कम्पनी की चमचमाती कुल्हावडयाँ, दरावतयाँ, हल की फाल और कुदावलया ँकस्बे के चौक 
की दकुानों में लटकी हुई हम पर हसँती ह ै (बैध 217)।‘’ वजन इलाकों में सौ-सौ भरट्टयाँ 

हुआ करती थी, घर-घर लोहा गलता था, वहाँ आज तजेससंह की आवखरी भट्टी ह ै और 
तेजससहं ही आवखरी आगररया ह।ै उसकी नई पीढी औजार बनाना सीखना नहीं चाहती ह।ै 
उसका पूरा पररवार उस ेछोडकर र्हर जा चुका ह।ै उस ेदखु ह ैदक उसके बाद यह कला भी 
खत्म हो जाएगी। वह कहता ह-ै  

गाँव में ऐसा कोई लडका नहीं ह ैजो भट्टी चला सके। मैं इस सफर का आवखरी  
 मुसादफर हू।ँ कई बार मन रोता ह।ै परेर्ान हो जाता हू ँदक पीदढयों का ज्ञान और 

 उसकी सीख मैं अपने दहे के साथ ही कब् की वमट्टी में वमला दूगँा। ऊपर जाकर  
 अग्यासुर को क्या जवाब दूगँा। अब क्या दवुनया में कम्पनी का लोहा ही रह 
 जाएगा। वह लोहा और आग वजससे हमारी दहे बनी ह।ै (बैध 219) 

 लेखक उस ददश को भी बया ँकरता ह ै दक एक ओर जहा ँआददवावसयों की कला 
खत्म हो रही ह,ै वहीं इनके जल, जंगल और जमीन पर कम्पनी वालों का कब्जा होता जा 
रहा ह।ै आददवासी से जमीन छीनकर उसे अपनी ही जमीन में जान ेस ेरोका जा रहा ह।ै 
मुकदमा चलाया जाता ह।ै वह इस सच्चाई को जानता ह,ै इसवलए कहानी में कहता भी है- 

आजादी के पहले अंग्रेजों के समय से वे यह पत्थर आसानी से लाते रह ेलेदकन अब 
 यह जंगल सरकार का यानी फारेस्ट का हो गया ह।ै अब साहब लोग पत्थर लाना तो 
 दरू उधर फटकन ेतक नहीं दतेे। फारेस्ट बाबू मना करता ह।ै केस लगाने और जेल 
 भेजने की धमकी दतेा ह।ै मावलक का मावलक कौन? हमसे हमारी ही जमीन छीन 

 ली गई। अब यह धरती, इसका लोहा हमारा नहीं रहा। (बैध 217) 

तेजससहं जानता ह ैपत्थरों वाले युग में उसके पूवशजो ने ही धरती की कोख से लोह े
को पहचाना था, मानव सभ्यता को लोह ेकी सौगात दी थी। आज उसकी धरती, उसके 
लोह ेपर उसका हक नहीं रहा।  
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औद्योवगकरण की प्रदिया न ेदकसप्रकार आददवासी जीवन को प्रभाववत दकया ह,ै 
रोज केरकेट्टा की कहानी ‘वबरुवार गमछा’ में इसे दखे सकते हैं। आज आददवासी गाँव में 

कपास से सूत काटकर बनाय ेगए बेहद कलात्मक कपडों को कम्पनी के उत्पादों ने इवतहास 
की चीज बना ददया ह।ै लेदकन, लेवखका ने यह ददखाया ह ैदक सूरत जैसे र्हर में वबरुवार 
गमछा ही आददवावसयों की पहचान बन जाता ह।ै वे एक दसूरे को पहचानकर, सगंरठत 
होकर दगंे की वस्थवत में खदु को बचा पात े हैं। करधा, लुंडरी आददवासी के पूवशजों की 
पहचान रही ह,ै दकन्तु कल-कारखानों ने आददवावसयों के कपडा बुनने की पुश्तैनी धंधा को 
बबाशद कर ददया। यही कारण ह ै दक कहानी में वजस गणेर् के दादा घूरन बडाईक स्वयं 
कपडा बुनते थे, आज गणेर् बडाईक सूरत के कपडा वमल में नौकरी कर रहा ह।ै लेवखका 
कहती ह-ै  

चीक बडाईक, कुम्हारों और लोहराओं की कारीगरी को वमल और कारखाने वनगल 
 गए। जब दकसानी ही नहीं रही तो कहाँ का सहयोग, दकसका भाईचारा!  खेतों की 

 जगह बड-े बड ेफॉमश बन गए। अरे फॉमश तो सूअर मुरगी और कुिों तक के बन गए 
 हैं। सो चाकरी के वलए दकसी की भी र्रण में जाने के वलए लोग तैयार हो गए हैं। 
 (केरकेट्टा 135) 

एक ओर कल-कारखानों न ेआददवावसयों की जीववका को नि कर ददया तो दसूरी 
ओर जंगलों में आददवावसयों के प्रवेर् पर रोक लगाकर जंगल से प्राप्त होन े वाले जडी-
बुरटयों, घास, पिल, छाल से बने रंग आदद चीजों स े भी आददवासी महरूम हो गए। 
जंगलों पर अब बाहरी लोगों का दबदबा बढ गया ह।ै लेवखका ददखाती ह-ै 

अब भी चलानी सूत तो वमल जाता ह।ै पर सहेुशवा (छाल से बना रंग) नहीं 
 वमलता। जंगल ही नहीं ह।ै वहाँ तो हम चीक बडाईकों के दशु्मन आ गए। मुआ 
 दशु्मनों ने काम करने वालों को बसा ददया। ये लोग करघ ेका कपडा छूकर भी नहीं 
 दखेते। (केरकेट्टा 134)  

यही कारण ह ैआददवासी युवकों को अपना पेर्ा, अपना गाँव छोडकर दसूरे र्हरों 
में मजदरूी करन ेजाना पड रहा ह।ै वहा ँ ववस्थावपत होकर कई किों को झेलकर जीवन 
यापन करना पड रहा ह।ै य ेलोग भी र्हर जाकर वैस ेही बन जात ेहैं। उन्हें भी वहाँ के 
कपडों की लत लग जाती ह,ै दफर वापस आने पर अपने कपड ेही इन्हें चुभने लगता ह।ै 
रोज केरकेट्टा की कहानी ‘बडा आदमी’ में चामु कहता ह-ै ‘’करेया नहीं पहनूँगा काका, बहुत 

खखोरता( गडता) ह।ै‘’ गमछा को तो उसन ेजकम बुदढया के ऊपर फें क ददया था और बोला 

था- ‘’लो बुदढया, तुम ओढना, मैं क्या तुम्हारी तरह सड रहा हू,ँ जो ऐसा ओढँूगा, मुझको 

पैसा दो, मैं रंग चादर खरीदूगँा (केरकेट्टा 88)।‘’ जब से बहुराष्ट्रीय कम्पवनयाँ आई ह,ै 

उसकी पहली नजर आददवावसयों की जमीन पर ही रही ह।ै अब तो गाँव भी र्हर बनने 
लगे हैं। गाँवों में भी बड—ेबड े र्ॉसपंग मॉल बनन े रु्रु हो गए ह ै और इसकी कीमत 
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आददवावसयों को अपनी जमीन गवाँकर चुकानी पड रही ह।ै य े कम्पवनयाँ पहल े तो 
आददवावसयों से उनकी जमीन हडपते हैं और दफर अपने ही मॉल में इन्हीं आददवावसयों को 
चौकीदार या सेल्समैन के रूप में काम पर रखते हैं। पंकज वमि की कहानी ‘मंगरा मॉल’ में 

आददवासी के जमीन को हडपने और वहाँ मॉल बनान े की घटना को ददखाया गया ह।ै 
मंगरा की जमीन को एक आददवासी की ही मदद स ेहडप वलया जाता ह।ै मंगरा के बेटा 
ववरोध करता ह,ै दकन्तु उसे गायब करवा ददया जाता ह।ै वह इलाका आददवासी बहुल ह,ै 
इसवलए आददवासी कस्टमर को आकर्र्शत करन े के वलए मॉल का नाम भी जमीन के 
मावलक मंगरा के नाम पर मंगरा मॉल रखा जाता ह।ै वजसके नाम पर मॉल बना वह स्वयं 
मॉदल बजाकर ववरोध प्रकट करता ह।ै मंगरा के जमीन को हडपकर उसे बेघर कर ददया 
जाता ह।ै समय के साथ लोग मंगरा को भूलने लग जाते हैं और मॉल की चकाचौंध में खो 
जाते हैं। मॉल के सामन ेखडी पत्थर की मूरत उसी मंगरा की ह ैवजसकी आत्मा मानो आज 
भी प्रवतर्ोध लेना चाहती ह।ै यह दःुख की बात ह ैदक एक ओर जहा ँमंगरा जसैे आददवासी 
की जमीन को हडप कर बडे-बड ेमॉल बन रह ेहैं, वहीं कई आददवासी गाँवों में आज भी 
वबजली नहीं पहुचँ पाई ह।ै वबजली की रोर्नी की चमक के वलए कई गाँव आज भी तरस 
रह े हैं। आधुवनक सुख-सुववधाओं की छाया तक वहाँ नहीं पहुचँी ह।ै संजीव बख्र्ी की 
कहानी ‘अहा! वबजली’ एक ऐसे आददवासी गाँव की कहानी ह,ै जो गाँव वबजली की 

सुववधा स ेवंवचत ह।ै 10 साल पहले ही उस गाँव में वबजली का प्रकरण पास हो चकुा था 
और जंगल के झाड की कटाई कर वबजली की लाइन वबछाने के वलए सवे तक हो चुका था, 
दकन्तु 10 साल बाद भी उस गाँव तक वबजली नहीं पहुचँ पाई। लोग वमट्टी का तेल जलाकर 
ही गुजारा करते हैं। वमट्टी के तेल खरीदने की भी कईयों की औकात नहीं ह।ै लेखक बतात े
हैं-  

कभी यह दक लालटेन में माटी तेल का हफ्ते का खचश बढ जाएगा। यह टालता रहा 
 और गाँव में मुवखया का लालटेन ही रोजाना साफ होता और जलाया जाता।  सब के 
 सब अंधेरे के इस कदर अभ्यस्त हो गए ह ैदक अंधेरी रात को भी उबड- खाबड रास्ते 
 से अपने घर हो या खेत, सीधे पहुचँ जात ेहैं। (बख्र्ी 222-223) 

 यह गाँव जंगलों स ेवघरा हुआ ह ैजहाँ पचास पररवार रहते हैं, दकन्तु ताज्जुब तो 
इस बात का ह ैदक यह गाँव न तो राजस्व ववभाग में आता ह ैऔर न ही वन ववभाग में। 
गवनमत तो यह ह ैदक वर्ों स ेरह रह ेउन आददवावसयों के पास जमीन का पट्टा तक नहीं ह।ै 
इसका फायदा राजनेता उठाते हैं और हर साल एक मोटी रकम वसूल कर ले जाते हैं। 10 
साल बाद लाईनमेन के यह कहन ेपर दक गाँव के वलए वबजली की लाईन मंजूर हो चकुी ह,ै 
दकन्तु झाड-झंखार की सफाई के वलए दफर से कोई खचाश नहीं आने वाला ह,ै गाँव के लोग 
खुद जंगलों को साफ करने लग जाते हैं। जंगलों की सफाई का मुकदमा गाँव वालों पर लग 
जाता ह।ै गाँव के भोले आददवासी को अपनी गलती का ऐहसास भी नहीं हो पाता ह।ै वे 
कहते भी हैं- 
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 हमारा जंगल ह ैहमने काटा ह।ै क्या हमें उजला जीवन जीने का हक नहीं है? क्या 

 वबजली केवल र्हरी लोगों के वलए ह?ै केवल र्हरी ही वसनेमा दखे सकते हैं  अपने 

 ही र्हर में और हमें वसनेमा दखेना हो हम पहाड उतरे दफर दस दकलोमीटर पैदल 
 जाए?ं (बख्र्ी 225)  

यह वैश्वीकरण का दसूरा पहलू ह ै जो यह बताता ह ै दक दरे् का एक वहस्सा 
चकाचौंध की वजन्दगी जीता ह ैतो दसूरी ओर दसूरा वहस्सा भी ह ैजो आज भी अंधरेे में 
जीवन जीने के वलए अवभर्प्त ह।ै जंगल की सफाई के जलु्म में पूरे गाँव वालों को जले भेज 
ददया जाता ह।ै लेखक ददखाते हैं- ‘’जेल में प्रवेर् के पहले सबकी हावजरी ली गई और एक-

एक करके सबको जेल के भीतर भेजा गया। जेल प्रवेर् करते ही सबने जेल का नजारा तो 
दखेते ही रह गए। जेल में वबजली ही वबजली। इतनी दक सबकी आँखें चुँवधया गई। अहा! 

वबजली, अहा! वबजली (बख्र्ी 227)।‘’ वजस वबजली की आर् में उनके जीवन के कई साल 

गुजर गए। उस वबजली की चकाचौंध को जेल में दखेकर वे दगं रह गए। आददवासी जीवन 
में जल, जमीन और जंगल की अहम भूवमका होती ह।ै जगंल ही जीवन ह,ै दकन्तु पँूजीपवत 
और सरकार द्वारा वजसप्रकार जंगलों का दोहन दकया गया और आददवासी को जंगलों से 
खदडेा गया, उसकी पीडा हरेराम मीणा ने ‘जंगल में आतंक’ कहानी के माध्यम से ददखाया 

ह।ै कहानी स्वपन पर आधाररत ह,ै दकन्तु प्रतीकात्मक रूप से जंगलों को काट कर नि दकया 
जा रहा ह ैऔर बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों को सौंपा जा रहा ह,ै इसका पदाशफास करत ेहुए लखेक 
ने ददखाया ह-ै 

जो अरण्य अब से पूवश प्राकृवतक सम्पदा हुआ करता था, अब उसे राष्ट्रीय सम्पवि 
 घोवर्त दकया जा चुका ह।ै राष्ट्र के ववकास के वास्ते उसे खंड-खंड कर बहुराष्ट्रीय 
 वनगमों को सौंपा जा रहा ह।ै मनुष्य की आयु से लम्बी अववध के पटे्ट उन्हें जारी कर 
 ददए गए ह।ै (मीणा 28) 

कहानी में ही जंगलों के आग से एक आददवासी कवबल ेके उजडने की बात कही गई 
ह।ै वह दावानल मानव वनर्मशत था वजसन ेउस छोटे स ेआददवासी कवबलाई को पुश्तैनी 
जंगल से बेदखल होन ेको मजबूर कर ददया। उस उजडत ेआददवासी कवबले की सचंता को 
व्यक्त करत ेहुए लेखक बतात ेहैं- ‘’उस कवबले का अतीत बहुत प्राचीन था, दकन्तु वतशमान 

वक्त  के पन्नों पर इतना-सा ही दजश हुआ।  और यह दकसी को पता नहीं था उसका भववष्य 
समय की कोख के दकसी कोने में पल भी रहा था अथवा नहीं? (मीणा 29)।‘’ आददवासी 

कवबले का एक युवक उस आग को लगातार बुझाने की कोवर्र् करता ह ैतादक इवतहास में 
उसका नाम आग लगाने या डर कर भागन े वालों की तावलका में न होकर आग बुझाने 
वालों की तावलका में दजश हो। वह अपने समूह की रिा में सुरिा दलों द्वारा र्हीद हो 
जाता ह,ै दकन्तु राष्ट्रीय मीवडया में यह खबर आती है- ‘’सुरिा बलों के साथ हुई मुठभेड में 
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एक खूँखार आतंकी मारा गया (मीणा 33)।‘’ जो आददवासी समाज जंगल का मावलक था 

आज उसे आतकंी कहा जा रहा ह।ै जंगल का ववनार् करने वाला खुद यह घोर्णा करता ह ै
– ‘’आवखर हमने जंगल के आतंक पर पूरी तरीके से काबू पा वलया ह ै(मीणा 33)।‘’ हाँसदा 

सौभेन्द्र र्ेखर की कहानी ‘आददवासी नहीं नाचेंग’े में भी आददवावसयों के जमीन को ददकुओं 

द्वारा हडपे जाने, अपनी ही जमीन स े कोयला लनेे पर कोयला चोर कहलाने जैसी 
ववडम्बना को ददखाया गया है। आददवासी ववरोध तो करत े हैं, दकन्त ु ववरोध को कुचल 
ददया जाता ह।ै आददवावसयों के खेत-खवलहान खदानों में बदल चुका ह।ै कम्पनी द्वारा 
उनकी जमीन ेकावबज कर ली गई ह।ै लेखक कहते हैं- 

अगर कोयला व्यापाररयों न े हमारी जमीन का एक वहस्सा वलया था तो दसूरे 
 वहस्से पत्थर के  व्यापाररयों द्वारा ले वलय ेगये थे, सभी ददकू थे- मारवाडी, ससंधी, 
 मंडल, भगत, मुवस्लम। उन्होंने हमारी जमीन को अपनी भारी मर्ीनों द्वारा पूरा 
 खोद डाला था। वे हमारी जमीन से खोद े पत्थरों को दरूस्थ स्थानों तक बेचते-
 ददल्ली, नोएडा, पंजाब। (रे्खर 173) 

इधर अपनी जमीनों को खोकर संथालों के बच्चे कोयला चोरी के वलए वववर् होत े
जा रह ेहैं। लेखक उन बच्चों के बारे में कहते हैं- ‘’हमारे बच्च ेर्ायद ही स्कूल जाते हैं। लेदकन 

वे- वे स्कूल जायें या नहीं- चौकस रहते हैं, ददन-रात, कोयला चुराने के और उन्हें बेचने के 
बारे में (रे्खर 176)।‘’ ववडम्बना तो यह ह ै दक वजस सरकार और पँूजीपवत द्वारा 

आददवावसयों की जमीन छीनकर उन्हें ववस्थावपत दकया गया, यही आददवासी उनके हर 
कायशिम में नाचत ेहुए दखेे जाते हैं। कहानी में लेखक प्रश्न करत ेहैं- ‘’और कैस ेआददवासी 

नृत्य कर सकते हैं और खुर् हो सकते हैं? जब तक हमें हमारा घर और जमीन वापस नहीं 

दी जायेगी, हम नहीं गाएगँे और नहीं नाचेंगे..(रे्खर 187)।‘’ दरे् में ववकास पररयोजनाओं 

के नाम पर जब आददवावसयों की जमीन को हडपा गया, उन पर जुल्म दकया गया, वहीं 
आददवावसयों ने इस जुल्म के वखलाफ आन्दोलन का रास्ता भी चुना, दकन्तु हर बार सरकार 
की बबशर पुवलस द्वारा आन्दोलन को दबा ददया गया। इन सबका ही नतीजा ह ैदक आज भी 
दरे् के कई प्रांतों में माओवाद और नक्सलवाद की आग दखेने को वमलती रहती ह।ै 
नक्सलवादी आन्दोलन इन्हीं आददवावसयों द्वारा अपनी जमीन को बचाने का आन्दोलन ह।ै 
पंकज वमि ने अपनी कहानी ‘सेन्दरा’ के माध्यम से आददवावसयों पर होने वाले जलु्म, 

बाँधों के वनमाशण और खनन उद्योगों के कारण आददवावसयों के ववस्थापन की िासदी के 
साथ-साथ आददवासी ववद्रोह और पुवलस द्वारा चाल चलकर इन ववद्रोह के समथशक नतेाओं 
को मार डालने जैसे कुचि का भेद खोला ह।ै कहानी का मुख्य पाि सोमरा ह ै जो 
आन्दोलनकारी ह ैऔर पुवलस ने उसे अपनी वहफाजत में ले रखा ह।ै कहानी यह बयाँ करती 
ह ै दक सोमरा जसैा सीधा-साधा आदीवासी कैस ेआन्दोलनकारी बन जाता ह।ै ववकास के 
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नाम पर कैसे उसके गाँव को बबाशद दकया जाता ह,ै वजसका प्रवतकार करते हुए उसके बाबा 
एतवा ने अपने प्राण गवाँ ददए थे। लेखक बताते हैं- 

एतवा रात में भी उठकर दखेता- घरश-घरश करती ववर्ालकाय िेने, ट्रक, हजारों-
 हजार मनुष्य ददन-रात काम करते रहते। सरकारी कारगुन लोह ेकी जंजीर खींच-

 खींचकर वनर्ान लगात े रहते। इन वनर्ानों के जखीरो में गुम हो गया था एतवा 
 मंुडा का घर-खेत सब। (वमि 61) 

ववकास योजनाओं का ववरोध करन े पर पुवलस द्वारा इन आददवावसयों पर 
र्ारीररक अत्याचार दकया जाता ह।ै कहानी में सोमरा को भी बुरी तरह पीटा जाता ह।ै 
उसकी बीवी को पुवलसवाल ेउठाकर ले जाते हैं और झूठे केस में फँसाकर उसका बलात्कार 
कर पेड से टाँग दतेे हैं। सोमरा की गलती यही थी दक कुछ लोग उसके पास आये थे यह 
कहने दक-  

यही ह ैहमारा आबुआ राज। यही ह ैहमारे भाई –बन्धु। बहुत बडी खाई ह ैहमारे 

 और उनके बीच। हमारे नई पहाड जंगल बेच डाले बडी कम्पवनयों को, हजारों 
 करोड डकार गए। हम तुम रोज मरत े हैं। तब तक खून बहगेा जब तक भूखा 
 सोएगा कोई। हमारे मरांगबुरू पर भी नजर ह ैउनकी। (वमि 73) 

पँूजीपवतयों को सोमरा ववद्रोही लगा। उन्होंने पुवलस की मदद ली और प्लासनंग के 
तहत जेल में हमला कर उस ेमरवा डाला। खबर यह फैला दी गई दक सोमरा मंुडा अपने 
सावथयों की सहायता स ेफरार होना चाहता था। पुवलस की इस चाल की पोल खोलते हुए 
रामटहल गोप कहता ह-ै  

बूझे सर! इ दोनों को मराया ह ैइ दोनो बुढवन तो बहुत ददन से जेल में था जंगल 

 से लकडी चोराया था। गरीब आदमी का जमानत कौन लेता तो बरसो से था। 
 जंगलवाला वदी पहनाया कौन मालूम नहीं। आर सोमरा मंुडा का तो मुवडये गायब 
 ह।ै चीवन्हये कैसे चीवन्हएगा। (वमि 73) 

पुवलस द्वारा जेल ब्ेक का झठूा नाटक कर सोमरा को तो मरवाया ही गया, साथ 
ही दो वनदोर् आददवासी बूढों को भी ववरोवधयों का वदी पहनाकर मार ददया गया तादक 
जेल ब्ेक की घटना सत्य सावबत हो सके। ऐस ेही पँूजीपवतयों के ववरोध करन ेवालों को 
माओवादी कहकर उसपर नाना प्रकार के जुल्म ढाये जाते रह े हैं। कमलेर् की कहानी 
‘पत्थलगडी’ में आददवावसयों के जंगल पर पुवलस की मदद से अवधग्रहण करने और इसका 

ववरोध करने वाले साधारण आददवासी वबसराम बेददया को पुवलस द्वारा मार ददए जाने 
की सच्चाई को ददखाया ह।ै आज जहा ँ ववकास के नाम पर जंगलों का सफाया हो रहा ह,ै 
वहीं जंगलों की रिा के वलए वबसराम बेददया जसैे लोगों की भी कमी नहीं ह ैजो अपनी 
जान की परवाह दकए वबना इस अत्याचार का ववरोध करते हैं। वबसराम बेददया के वपता ने 
उससे यह कहा था- ‘’आददवासी तभी तक ह ैजब तक जंगल ह,ै पेड ह,ै पहाड ह ैऔर नददयाँ 
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ह।ै वह कहता था दक जो लोग आददवावसयों को लडकर नहीं हरा सके वे लोग जंगल और 
पेड काटकर, पहाडों को खोदकर और नददयों को सुखाकर उन्हें मारना चाहते हैं 
(कमलेर्139)।’’ वबसराम जानता ह ैदक कम्पनी वाले नददयों में बाँध बनाकर उसे सखुा रह े

हैं, जंगलों को खनीज के वलए खोद रह ेहैं। पेडों को काटकर रास्ता बना रह ेहैं। उसके वपता 
आलसाराम ने भी सुवणशरेखा नदी पर बन रह ेबाँध का ववरोध दकया था, वजसके कारण उसे 
अपनी जान गवाँनी पडी। वह आददवावसयों से कहता था- ‘’सुबरनरेखा हम आददवावसयों 

की माँ ह।ै इसको मत रोको। आददवासी उसकी बात सुनत ेथे। वे उसके पास दवेता को पूजा 
दनेे आते तो कहता- दवेता को पूजा मत दो, लेदकन सुबरनरेखा को बचाओ 
(कमलेर्141)।‘’ वबसराम भी अपने बाप की ही तरह ववरोध करता ह।ै वह पत्थर पर 

वलखकर ऐलान करता है दक कम्पनी वाल ेबाहर जाओ। वह आददवावसयों को समझाता ह।ै 
उसका बेटा सोगराम को सचतंा ह ैदक कहीं उसके दादा की तरह उसके बाप को भी ववरोध 
करने के जुल्म में मरवा न द।े दकन्तु वबसराम हर यािी से कहता है- 

जमीन हमारी, पेड हमारे, जंगल हमारे बाप – दादों को। दफर ये कम्पनी वाले 

 उन्हें काटन े और खोदने वाले कौन? ये सारे जलप्रपात हम आददवावसयों के हैं। 

 सरकार ने इन पर कब्जा कर वलया ह।ै वह इन सबसे पैसा कमा रही ह ैऔर हम 
 भूखे मर रह ेहैं। (कमलेर्142) 

ववरोध के वलए वबसराम अकेले वनकल पडता ह।ै वह पत्थर जमा कर पत्थरगडी 
तैयार करता ह।ै पुवलस के अत्याचार से वह मर जाता ह।ै उसे माओवादी कह ददया जाता 
ह।ै उसके बेटे को भी मार कर लहुलुहान कर ददया जाता ह।ै अंत में वह भी छेनी, हथौडा 
लेकर वनकल पडता ह।ै गेतला भगत के पूछने पर वह कहता है- ‘’पत्थलगडी करनी ह ै

चाचा। जमीन हमारी, जंगल हमारे, नदी और पहाड हमारे और हमें ही बेदखल दकया जा 
रहा ह।ै पत्थरों पर वलखना ह-ै कम्पनीवालों बाहर जाओ। दफर इन्हें जंगलों के कोने-कोने में 
लगाना ह ै (कमलेर् 152)।‘’ सोगराम की नई पीढी इन कम्पनीवालों के सामन ेहार नहीं 

मानता ह ैऔर ववरोध करता ह,ै यही आददवावसयों की ताकत ह।ै जंगलों को बचाने के वलए 
लाखों आददवावसयों न ेअपनी आहुवत दी ह।ै यह लडाई आज तक जारी ह,ै भल ेइस लडाई 
को माओवादी या नक्सलवादी कहकर दबाया जाता रहा ह।ै 

आददवासी समाज प्रभावर्ाली सामावजक मूल्यों पर आधाररत ववचारधारा का 
समाज ह।ै इस समाज में जल, जंगल, जमीन और मनुष्य की सचंता प्रमुख ह।ै प्राकृवतक 
सम्पदाए ँप्रकृवत की दने ह,ै आददवावसयों के अनसुार इस ेखरीदा या बेचा नहीं जा सकता 
ह।ै यही कारण ह ैदक कभी भी आददवासी समाज में वनजी सम्पवि की अवधारणा नहीं थी। 
इनमें सहयोग, सहभावगता तथा समानता समाज के प्रमुख आधार थे। वैश्वीकरण के 
उपरान्त भ्रिाचार, अनैवतकता, र्ोर्ण जैसे बाहरी मूल्यों न ेआददवासी समाज में अपनी 
जगह बना ली। अतः यह दखेा जा रहा ह ै दक आददवासी के जल, जंगल और जमीन पर 
दसूरों की नजर तो ह ैही खदु आददवाली समाज में भी थोड ेस ेजमीन के वलए आपस में 
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मरन-े मारने की परम्परा का ववकास हो रहा ह।ै गैर – आददवावसयों का दषु्प्रभाव अब 

आददवासी संस्कृवत पर भी पडने लगा ह।ै ‘एक वबिा जमीन’ कहानी में ‘कृष्ण चंद्र ्टुडू’ ने 

ददखाया ह ैदक कैसे थोड ेसे जमीन के वलए सरला के घर वाले सरला को जान से मारने पर 
तुल गये। लोगों की मार और लात को झेलती सरला पीपल के पेड तले बेहोर् हो जाती ह।ै 
उनके अपने ही लोग बेहोर् सरला को पानी में फें ककर चले जाते हैं। सरला डॉ. बाबू से 
कहती ह-ै  

 डॉ. बाबू, आपने मेरी जान क्यों बचाई? मर जाने ददया होता मुझे। मैं गोवतया जनों 

 की दशु्मन हू ँन, उनकी आँखों की दकरदकरी हू ँन, मेरे मरने से उनको खुर्ी होती। 
 उनको मेरे वहस्स ेकी जमीन वमल जाएगी। एक वबिा जमीन की खावतर ही उन्होंन े
 मेरी यह ददुशर्ा की ह।ै (टुडू 48) 

 हम दखे पा रह ेहैं दक दकसप्रकार वैश्वीकरण की सभ्यता ने आददवावसयों के संयुक्त 
पररवार के ढाँचे को भी धरासायी कर ददया ह।ै वजस आददवासी पररवार की ववरे्र्ता 
उसके समूह में रहना था, उस समाज में भी अब जमीनी वववाद घर करने लगा ह ैऔर 
जमीनी वववाद के वलए एक भरा पूरा पररवार टूटने लगा ह।ै पुरानी पीढी इस पररवार को 
बचाना चाहती ह,ै दकन्तु नया समाज इसके टूटने के ददश को महससू नहीं कर पा रहा ह।ै 

िांवससका कुजरू की कहानी ‘मूसल’ में ऐसे ही जमीन के बँटवारे को लेकर संयुक्त पररवार 

के टूटने की पीडा को ददखाने की कोवर्र् की गई ह।ै कहानी में वनमशला अपने संयुक्त 
पररवार को बचा नहीं पाती ह।ै उसकी सास ने उसे समझाया था- ‘बेटी! तुम्हारे ससरु के 

गुजरने के बाद मैं इस नाव को डूबने से बचा रही हू।ँ तुम पररवार को वबखरने से बचा लेना 
(कुजूर 112)।‘’ दकन्तु वनमशला उसे बचा नहीं पाती ह।ै लेवखका वलखती ह-ै 

 दसूरे ददन पंचों न ेबँटवारा कर ददया। घर, खेत-खवलहान सबके सात वहस्स ेकर ददए 
 गए। वर्ों से चली आ रही संयुक्त पररवार की संस्कृवत वबखर गई। आँसुओं से भरी 
 आँखों के सामने वनमशला को सास-ससरु की धुँधली ददखाई दनेे लगी, मानो वे उसस े
 कुछ पूछ रह ेहों! (कुजूर 112) 

आददवावसयों के जमीन को गैर-कानूनी तरीके से बड-े बड े पँूजीपवतयों द्वारा अवधग्रहण 
दकया जा रहा ह।ै जो आददवासी पढ-वलख कर नौकरी करने लग जाते हैं, वे दफर अपने 
जल, जंगल और जमीन से कट जात ेहैं। ‘रोज केरकेट्टा’ की कहानी ‘दफक्सड वडपोवजट’  ऐसे 

ही आददवासी की कहानी ह ै। कहानी में एक ओर लेखक का पररवार ह ैजो पढ – वलख कर 

नौकरी कर रहा ह,ै वहीं दसूरी ओर उसके ररश्त ेका भाई मनोहर ह ैजो अपने गाँव में ही 
खेती कर गुजारा करता ह।ै र्हरी बनने वाले आददवावसयों को अपने जमीन का कुछ भी 
ज्ञान तक नहीं ह।ै न वे अपनी संस्कृवत स ेही पररवचत ह।ै लेखक बतात ेहैं-‘’जमीन के बारे में 

इतना ही ज्ञान था दक वह खते उसका ह,ै यह टांड उसका ह ैऔर हमारी जमीन वह ह।ै यह 
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सब वबना जाने ही हम ग्रेजएुट हो गए और छोटे-छोटे र्हरों में बाब ूबन गये। (केरकेट्टा 
82)।‘’ आज लेखक जैसे आददवासी र्हर में बस कर अपने लोगों से कट स ेगये हैं। उन्हें 

अपनी ही जावतयों पर हो रह ेअत्याचारों का ववरोध करने की चेतना भी नहीं ह।ै ये भी 
सभ्य समाज के नागररक बन गये हैं। लेखक ददखाते हैं- 

 मनोहर दा और उनका गाँव, उनके बच्चे, लोग, उनके खेत, जंगल हमारे वलए बेमानी 
 हो गए। हम उन्हें भूल गए। माँ-वपताजी प्रसन्न थे दक उनके दोनों बेटों को नौकरी 
 वमल गई। वे दोनों अपने पैरों पर खड ेहो गए थे। आनंद ही आनंद था उनके वजम्मे। 
 मनोहर दा के यहा ँ से अभी भी दो दकलो अरवा चावल आता था, लेदकन माँ-
 वपताजी के वलए यह महत्वपूणश बात नहीं रह गई थी। (केरकेट्टा 82) 

कल-कारखानों के वलए मनोहर दा के गाँव को खाली करने का आदरे् आ चुका था। दकसी 
को वचन्ता नहीं थी दक सारे गाँव वाले ववस्थावपत होकर कहाँ जायेंगे? गाँव वाले को 

मुआवजे के वलए राँची बुलाया गया था। लेखक वलखते ह-ै 

 अचानक एक ददन सवे के वलए लोग आए और ददनभर नाप-जोख कर खूँटा गाडकर 
 चले गए। टोपी पहन े इंजीवनयरो, ओवरवसयरों और चनेमैनों का दल इधर-उधर 
 नापता रहा। उन्होंने मनोहर दा के आँगन को, हराधन लोहरा के बारी को और नीच े
 से पूरे गाँव को खंभों के घेरों के अंदर कर ददया था। र्ाम को जाते-जाते उन्होंने 
 घोर्णा कर दी थी, - एक वर्श के अंदर गाँव खाली कर दनेा। भीड में दकसी की 
 वहम्मत नहीं हुई पूछने की, दक खाली करके वे कहाँ जाएगँे? (केरकेट्टा 83) 

जमीन के अवधग्रहन न ेमनोहर दा सवहत पूरे गाँव वालों को बेघर कर ददया था। सरकार न े
पुनवाशस के नाम पर इंददरा आवास ददया था। पूरा गाँव इंददरा आवास में वसमट कर रह 
गया। 

5.5.2. र्ोर्ण की पीडा और ववस्थावपत आददवासी समाजः 

र्ोर्ण की पीडा सबसे अवधक आददवासी समाज को ही झेलना पडा ह।ै गरीबी से 
बचने के वलए इन आददवासी लोगों को कई र्हरों में जाकर मजदरूी करनी पडती ह।ै इन 
मजदरूों में वस्त्रयों की संख्या भी कम नहीं होती ह।ै कई र्हरों के एजेंट आददवासी बहुल 
इलाके में जाकर नौकरी का झांसा दकेर आददवासी लडदकयों को र्हरों में ले जाते हैं और 
बेच दतेे हैं। हर साल हजारों आददवासी लडदकयों की खोज तक नहीं हो पाती ह।ै कई तो 
र्हरों में जाकर नौकरावनयाँ बन जाती है, तो कई वैश्यालयों तक पहुचँ जाती ह।ै ये 
लडदकयाँ दफर कभी अपने घर वापस नहीं जा पाती ह।ै ‘रूपलाल बेददया’ की ‘अमावर् की 

रात में भगजोगनी’ ऐसी ही कहानी ह ै वजसमें गाँव में एजेंटों के माध्यम से आददवासी 

लडदकयों को झांसा दकेर र्हर में ल ेजाने और उसे बेच दनेे जैसी घटनाओं को ददखाया 
गया ह।ै यह सच ह ैदक कई राज्यों के एजेंट आददवासी बहुल इलाके में घुमत ेरहते हैं। व े
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गरीब आददवासी लडदकयों को र्ादी के नाम  पर बहला फुसलाकर या उसके गाँव में ही 
उससे र्ादी रचाकर राजस्थान, हररयाणा जैसे राज्यों में ले जाकर बेच दतेे हैं। कहानी में 
भी एजेंट द्वारा गाँव में जाकर लडकी स ेवववाह दकया जाता ह,ै लडकी के घरवालों को कुछ 
पैसा भी ददया जाता ह ैऔर बाद में उसे दसूरे राज्य ल ेजाकर बेच ददया जाता ह।ै वह 
लडकी ऐसे घर में खरीदकर भेज दी जाती ह ैजहाँ उसे चार भाईयों की पत्नी बनकर रहना 
पडता ह।ै कहानी में र्हर के एजेंट गाँव में जाकर लडकी के माँ –बाप को नौकरी का झांसा 

दतेे हैं- ‘’दवेखए, हमारी योजना बहुत बडी ह ैऔर हमने आप जैसों के वलए रोजगार के बारे 

में भी सोच रखा ह।ै ठीक-ठाक काम चला तो एक-डढे साल में कारखाना तैयार हो जाएगा 
और गरीबों को परमानेंट रोजगार वमल जाएगा (बेददया 151)।‘’ गाँव के लोग भी बाहर 

जाकर काम करत े हैं और हर साल पैसा कमाकर नई-नई सावडयाँ लेकर आते हैं, उस े
दखेकर अन्य लोगों का भी मन ललचाता ह।ै वे भी बाहर जाकर काम करना चाहते हैं। 
कहानी की नावयका अपने गाँव के ददनों को याद करते हुए कहती ह-ै 

 इस समय गाँव के कुछ लडके-लडदकयाँ ईट भट्ठों में या अन्य प्रदरे्ों में मजदरूी करने 
 चले जाते थे। मैं अब युवावस्था को प्राप्त हो रहीं थी। मेरा मन भी ईट भट्ठों में 
 मजदरूी करने जाने का करता था। लडदकयाँ जब मजदरूी करके आर्ाढ में लौटती थीं 
 तो रूपए-पैसे के अलावा नई-नई सावडयाँ लाती थीं, वजन्हें दखे मेरा मन भी 
 ललचाता था। (बेददया 150) 

कहानी की नावयका झारखंडी पारो को भी एजेंट द्वारा उसके बाप को कुछ पैस े दकेर  
खरीद वलया जाता ह।ै र्ादी तो केवल ददखावा था। र्ादी के बाद उसे एक जगह ल ेजाया 
जाता ह,ै दफर सुहाग रात के नाम पर उसके साथ कई ददनों तक बलात्कार दकया जाता ह,ै 
दफर एक ददन उस ेएक मेले में ररवाज के नाम पर बेच ददया जाता ह।ै उस ेखरीदने वाला 
अपने घर ले जाकर चार भाइयों की बीवी बनाकर रखता ह ै। झारखंडी पारो चार भाइयों 
की बीवी बनकर रह जाती ह।ै वह कहती है- ‘’दफर एक-एक कर चारों ने मेरी दहे को 

रौंदना रु्रू दकया- यानी मैं चार-चार मरदों की पत्नी एक साथ थी। सोचकर ही उबकाई 
आती थी (बेददया 167)।‘’ इतना ही नहीं, वह आददवासी लडकी के चार बच्चों को इसवलए 

मार ददया गया, चूँदक चारों बच्चे लडकी पैदा हुई थी। हर बार उसे यह कह ददया जाता दक 
उसकी बच्ची मरी पैदा हुई। वह एक अनजान जगह में फँसी रह जाती ह।ै अपने गाँव, अपने 
लोगों से दरू। वह डॉ. को बताती ह-ै 

 कुछ दरे बाद वह दाई अंदर आई और उस नवजात बच्ची को नहलाने के बहाने ल े
 गई। वह बच्ची दफर कभी वापस नहीं आई। मैं बहुत रोई, चीख-पुकार मचाई, मेरे 
 बच्चे को वापस ला दनेे के वलए वगडवगडाई, परंतु कोई फायदा नहीं। मुझे बताया 
 गया दक वह बच्ची मृत पैदा हुई थी। (बेददया 169) 
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आददवासी लडदकयों के दलालों द्वारा बेचे जाने की घटना आज आम हो गई ह।ै इतन ेसारे 
कानून होने के बावजूद आददवासी लडदकयों का र्ोर्ण समाप्त नहीं हुआ ह।ै कहानी में 
पारो इस सच्चाई को बयाँ करते हुए कहती ह-ै 

 इस बीच बहुत कुछ बदल गया था। दकतनी ही ऋतुए ँ आई और चली गई। नहीं 
 बदला तो दसूरे राज्यों से लडदकयों का धोखे से दलालों के द्वारा खरीदकर लाना। 
 उन लडदकयों को दकसी से बात करने नहीं ददया जाता ह।ै यहाँ तक दक उन्हें आपस 
 में भी वमलन-ेजुलने भी नहीं ददया जाता। (बेददया170) 

वैश्वीकरण के उपरान्त अवधक मािा में आददवावसयों को ववस्थापन का दरं् झेलना 
पडा ह।ै उन्हें मजदरूी के वलए अपने गाँव को छोडकर र्हर की ओर जाना पडा ह,ै बडे-बडे 
कारखानों, खदानों में आज मजदरू के रूप में सबसे अवधक आददवासी ही लगे हुए ह।ै 
आददवासी जैसा पररश्रमी और भरोसेमंद आज की दवुनया में कोई और ह ैभी नहीं। ‘वाल्टर 

भेंगरा तरुण’ अपनी कहानी ‘संगी’ में ददखाते हैं दक दकसप्रकार औद्योगीकरण न े

आददवावसयों को ववस्थावपत कर ददया। कल-कारखानों और बडी-बडी योजनाओं के नाम 
पर आददवावसयों की जमीन को हडपा जा रहा ह ैऔर वे ववस्थावपत होने को मजबूर हो रह े
हैं। कहानी में फागू कहता ह ै–  

 आज बड-ेबड े कारखानों, खदानों और बडी-बडी योजनाओं के नाम पर यहा ँ के 
 आददवासी उखडने और वबखरने लगे हैं। हर रोज सैकडों आददवासी यू.पी., ददल्ली, 
 पंजाब, नागालैंड और कहाँ-कहाँ नहीं रोजी-रोटी की तलार् में जा रह ेहैं। ठेकेदारों 
 के दलाल इस रास्ते पर उनकी मदद कर रह ेहैं। (तरुण 26) 

कहानी में ठेकेदार द्वारा गरीब आददवावसयों को बहला-फुसलाकर र्हर की ओर ले जाते हैं। 
रेलवे स्टेर्न पर अपन ेआददवासी भाईयों को ल ेजात ेदखेकर फागू की संगी इसका ववरोध 
करती ह ैऔर पुवलस को खबर कर उन मजदरूों को ववस्थावपत होने स ेबचा लेती ह।ै फागू 
के कहने पर संगी दलुारी कहती ह ै– ‘’ये अनपढ आददवासी मजदरू हमारे भाई-बहन हैं। 

इनका र्ोर्ण और नहीं दकया जा सकता। इन्हें लालच दकेर, बहला-फुसलाकर चोरी से ल े
जाया जा रहा ह,ै गैर- कानूनी ढंग से। बंधुआ मजदरूों की तरह इनसे काम लेते हैं ठेकेदार 

(तरुण 28)।‘’ भारतवर्श में कोयला खादानों की स्थापना न ेएक ओर जहाँ आददवासी को 

अपने जंगल और जमीन से ववस्थावपत दकया, वहीं आददवासी समाज के सामावजक जीवन 
में भी बडा बदलाव घरटत हुआ। वे पूरे तरीके से दकसानी समाज से कटकर कोयला खादानों 
में मजदरू बन गए। और जब ये खादान बंद होन ेलगे तब ये आददवासी जीववका ववहीन हो 
गए। वे बंद खादानों से कोयला चोरी कर गुजारा करने के वलए वववर् हो गए। अवश्वनी 
कुमार पंकज की कहानी ‘अपनी कब् खोदने वाले’ उन आददवासी गाँव की कहानी ह ै

वजनका जीवन बंद खादानों में कोयला चोरी करके ही चलता ह।ै वे अपनी ही जमीन से 
कोयला चरुाकर कोयला चोर कहलात े हैं। उनपर साहुकारों स े लेकर पुवलसवाल े तक 



202 | P a g e  

 

अत्याचार करते हैं। खादानों में धँसकर मारे जाने पर गाँव वालों द्वारा अपने ही लोगों की 
पहचान वछपानी पडती ह ैतादक उन्हें दकसी कानूनी फेरे में न पडना पड।े इन आददवासी 
समाज की वस्थवत पर बात करते हुए कहानी में पाटी सवचव कहता ह-ै  

 आवखर का करेगा गरीब आदमी। खेत-जमीन तो रहा नहीं। इधर जेतना बंद खदान 
 ह.ै......कोल कम्पवनयाँ वजनको अबेनडडे माइंस कहती ह,ै इह े सब कोयला 
 पररयोजनाओं से ववस्थावपत और प्रभाववत आददवासी- दवलत कमजोर- वपछडा 
 लोग का जीने का आवखरी और एकमाि सहारा रह गया ह।ै खदान जीवन और मौत 
 दोनों दतेी ह,ै लेदकन हर हादसे के दो-चार ददन बाद दफर स े वही िम रु्रु हो 
 जाता ह।ै (पंकज 4) 

 खदान के धँस जान ेस ेमारे गए लोगों की वर्नाख्त करन ेके वलए पुवलस द्वारा गाँव वालों 
पर जुल्म ढाया जाता ह।ै जमीन जाने के बाद य ेआददवासी खदान पर वनभशर हो जाते हैं। 
खदान बंद होन ेपर काम कर रह ेआददवावसयों की जीववका को लेकर दकसी को सचतंा तक 
नहीं होती ह।ै ववस्थावपत हुए कई आददवासी पररवार पुनवाशस की उम्मीद में ही जीवन 
वबता दतेे हैं। पाटी सवचव कहता ह-ै ‘’राजमहल, परेज आदद कोयला खदानों से ववस्थावपत 

हुए दवलत आददवावसयों की वस्थवत तो और भी बदतर ह।ै वे आज भी पुनवाशस की उम्मीद 
में हैं। उनकी जमीन के नीचे वछपा काला हीरा उनके वलए अवभर्ाप बन गया (पंकज 
11)।‘’ सभ्य समाज के लोग यूँ तो आददवासी को जंगली समझते हैं, दकन्तु जब र्ोर्ण की 

बात आती ह,ै इसी आददवासी जावत का र्ोर्ण कर वह जीववत रहता ह।ै आददवासी लोग 
इतने सीधे होते हैं, दक उनकी भलमानवसयत का फायदा हर रूप में मुख्य धारा के लोग 
उठाते हैं। ‘बंदकू्या’ कहानी में महाराष्ट्र के इलाके में रहने वाले पारधी आददवावसयों के 

ऊपर होने वाले र्ोर्ण को ददखाया गया ह।ै सभ्य लोग पारधी आददवासी को चोर जावत 
के नाम स े पुकारत ेहैं। कहानी में मावलक पारधी आददवासी को पहले तो अपन ेगने्न की 
खेतों में मजदरूी का काम करने के वलए लालच दतेे हैं। वे पहले तो बंदकू्या को एक हजार 
का नोट दतेे हैं, गन्ना की खेती की खूब तारीफ करते हैं दफर एक ददन उसे अपने छोटे भाई 
की बीमारी के नाम पर अस्पताल ले जाते हैं। वहाँ उससे एक बोतल खून भी वलया जाता 
ह।ै दकन्तु डॉ. की बात सनुकर बंदकू्या समझ जाता ह ै दक मावलक बंदकू्या का एक गुदाश 
लेकर अपने बीमार भाई को बचाना चाहता ह।ै वह मावलक द्वारा की गई सारी अच्छाईयों 
के पीछे छीपे कारण को जान जाता ह।ै वह वहा ँसे फरार हो जाता ह।ै लेखक ददखाते हैं- 

 ये बातें बंदकू्या को सनुाई पडी तो उसकी समझ में आया दक मंगल पारटल उसकी 
 इतनी मदद क्यों कर रहा ह ैऔर क्यों मीठी-मीठी बातों से उसे फुसला रहा ह।ै यह 
 वसफश  खून ही नहीं, इस बहाने गुदाश भी लेना चाहता ह।ै बंदकू्या यह सोचकर काँप 
 गया। वह पेर्ाब के बहाने बाहर आया और तजेी स ेभाग वनकला। (गायकवाड 73) 

जो बंदकू्या पारटल के वलए अब तक बहुत अच्छा था, उसके गुदाश दनेे स ेमना करते ही 
पारटल भडक जाता ह ैऔर गुस्से से अपने आदवमयों को आदरे् दतेा है- ‘’यह हरामी आज से 
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अपने गाँव के नजदीक रहन ेन पाए। इसके घर को जला दो और पीटों सालों को, चोर-

उचके्क कहीं के (गायकवाड 74)।‘’  पारटल के 20-25 लोगों ने पूरी बस्ती को आग लगा दी, 

बाल बच्चों को लारठयों स ेपीटा। घर में आग लगन ेस ेबंदकू्या का पालत ूपरु् के साथ सब 
कुछ लूट गया। पुवलस केस होन े पर जमींदार के लोगों को जेल भी भेजा गया, दकन्तु 
सुनवाई के ददन सारे पारधी आददवावसयों के बस को (जो गवाही के वलए जा रह ेथे) रास्ते 
में ही रोककर एक दकसान के मौत के झूठे इल्जाम में फँसाकर सभी को पीट-पीट कर मार 
डाला जाता हैं। 

जंगल जो आददवावसयों का घर ह,ै जंगल जो उनके जीन ेका साधन ह,ै वह जंगल 
वजसका आददवासी मावलक ह,ै आज इस जंगल पर बड ेलोगों का हाथ ह।ै इन दबंगों के 
पास आददवासी तो बस मनोरंजन का साधन ह।ै जनादशन गोंड की कहानी ‘भंड़ुआ’ में 

आददवासी पर होने वाल ेऐस ेही र्ोर्ण की दास्ता ँको बयाँ दकया गया ह।ै कहानी में जगंल 
पर राजेर् हराड ेजैसे लोगों का राज ह।ै पुवलस, वन ववभाग से लेकर ववधायक तक उसके 
हाथ में ह।ै सभी वमलकर आददवासी का र्ोर्ण करते हैं। राजेर् हराड े के वलए 
आददवावसयों की जान लनेा वर्कार करने के सामान ह।ै वह कहता भी है- ‘’ये जगंल, 

जमीन, जीव, नदी, पहाड, झरना और जवान छोररयाँ, सब मेरी जागीर हैं। मैं जो चाहू ँ, 
कर सकता हू ँ (गोंड 188)।‘’ उसन ेआददवासी सचंकू को इसवलए गोली मार ददया क्योंदक 

बहुत ददनों स े उसने दकसी को मारा नहीं था। वह कहता भी है- ‘’उस ददन वह गोंड 

लडका...क्या नाम था? हाँ सचंकू, वसफश  इसवलए मारा गया, क्योंदक डढे हफ्ते से कोई मारा 

नहीं गया था। भय बना रह,े कमजोर न पड े हमारे लोग...इसवलए यह सब टंटा करना 
पडता ह ै(गोंड199)।‘’ आददवावसयों को वह कुछ समझता ही नहीं ह।ै सचंकू को गोली मार 

कर वह कहता ह-ै 

 दखेो, गोली तुम पर न चला के जंगल में चला ददया। मुझे क्या पता दक वह कहाँ जा 
 रही ह?ै गोली सूअर को नहीं लगी, सूअर गोली को लग गया.... मैं वनदोर् हू।ँ 

 गोली-गोली पर वलखा ह ैमरनेवाले का नाम, इससे वनकली (वपस्तोल ददखाते हुए) 
 हर गोली में ह ै मौत का पैगाम। ...यह ह ै तो हम हैं, नहीं तो पानी कम 
 ह.ै..आ....हा..हा...हा...। (आँख ददखाते हुए) भाग साला गोंड...आददवासी। 
 (गोंड189) 

पूरे जंगल का दोहन राजेर् हराड,े वन ववभाग का दरोगा जयचंद यादव और ववधायक का 
भाई लंपट ससंह द्वारा दकया जाता ह।ै वे दारू पीकर मौज करते हैं और एक आददवासी 
लडकी उसकी सेवा में लगी रहती ह।ै दरोगा उस लडकी के मांसल उभारों को वनहार रहा 
था। दरोगा के आँखों में वासना भर जाती ह।ै इस पर राजेर् हराड ेकहता है- ‘’दारोगाजी, 

आप भी बीना मोल की चीज के वलए दकतना परेर्ान हो भाई। चलो, आज ही पहुचँ 
जाएगी आपके यहाँ (गोंड190)।‘’ राजेर् हराड ेका ऐसा कहना इस बात की ओर संकेत 
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करता ह ैदक राजेर् हराड ेजसैे लोगों के वलए आददवासी लडदकयों की इज्जत मानो कुछ ह ै
ही नहीं। उनका दबदबा इतना अवधक ह ैदक सारे आददवासी मानो उनके गुलाम ह।ै राजेर् 
हराड ेद्वारा पावशती की बडी बेटी रीता को नौकरी का झासंा दकेर बलात्कार कर, र्हर में 
बेच ददया जाता ह,ै उसके बटेे सचंकू को भी गोली मार दी जाती ह ैऔर अब वह पावशती की 
छोटी बेटी सीमा को भी ववद्यालय के मेन गेट से ही अपहरण कर ले जाते हैं और लोग मूक 
दर्शक बन दखेत ेरह जाते हैं। पावशती पुवलस के पास भी जाती ह,ै दकन्तु पुवलस स्थानीय 
ववधायक के दबाव में थी, वह कुछ नहीं करती ह,ै दफर वे लोग सीमा का बलात्कार कर 
रेलवे पुल के पास फें क दतेे हैं। कहानी में दखेते हैं- 

 सचमुच, दो-तीन घंटे बाद रेलवे पुल के बगल में सीमा बेहोर् पडी वमली। बलात्कार 
 करके फेंक ददया गया था। माँ-बाप दकसी तरह बेटी को घर लाए। दकसी ने साथ 
 नहीं ददया। घंटे भर में वह होर् में आ गई। पावशती ने हल्दी का काढा बनाकर 
 वपलाया। (गोंड 204) 

पूरा तंि राजेर् हराड ेके साथ ह।ै वह इतना दबंग ह ैदक उसे दकसी का डर नहीं। वह बाद 
में पावशती के घर जाकर उस ेपाँच गोवलयों स ेभून दतेा ह।ै आज राजेर् हजाड ेजैस ेबाहरी 
लोगों का ही जंगलों पर राज छाया हुआ ह ैऔर इन जगंलों के मूल वनवासी आददवासी 
उनके र्ोर्ण के वर्कार हो रह ेहैं। आददवावसयों के पि में आवाज उठाने वाला भी कोई 
नहीं ह।ै 

 र्हर में मजदरूी के वलए पलायन करने वाले आददवावसयों के साथ जसैा र्लूक 
दकया जाता ह,ै यह बात वछपी नहीं ह।ै आददवासी मजदरूों की इमानदारी और मेहनती 
स्वभाव होन ेके कारण हर जगह इनकी माँग अवधक होती ह।ै आज य ेमजदरू के रूप में दरे् 
के हर कोने में जाकर बस गये हैं और वहीं अपनी संस्कृवत को वजन्दा रखने की कोवर्र् कर 
रह ेहैं। ‘धोखा’ कहानी में भी एक आददवासी स्त्री के मजदरू बनकर ठेकेदार के चंगलु में 

फँसने की व्यथा को ददखाया गया ह।ै ठेकेदारों द्वारा आददवासी वस्त्रयों पर र्ारीररक र्ोर्ण 
करना तो मानो आम बात ह।ै इन आददवासी मजदरूों के कारण ही पँूजीपवतयों का सारा 
कारोबार चलता ह।ै हर जगह आददवासी मजदरू की ही माँग होती ह।ै कहानी में सरदारजी 
से धंधा के बारे में पूछे जाने पर वह कहता ह ै–  

 पूछो मत साब, ऑडर तो बहुत वमल रह ेहैं। उन्हें वनभा पाना ही मुवश्कल हो रहा ह।ै 
 दवेखए न, सब मावलक झारखंवडए का ही वडमांड करत े हैं। सच मावनए, पविम 
 बंगाल में इन लोगों का बहुत वडमांड ह।ै कलकिा से दीघा और दफर हवल्दया से 
 वबहार के मोकामा तक, इतने ववर्ाल प्रदरे् में ईट कौन बनाता ह,ै मालूम ह ैये ही 
 झारखंड के गरीब आददवासी। (मंुडा 35) 

मजदरूों के साथ-साथ काम पर ले जाने वाले ठेकेदारों की नजर हर वक्त आददवासी 
मवहलाओं के वजस्म पर रहती ह।ै इन मवहलाओं का र्ोर्ण भी कम नहीं होता ह।ै कहानी 
में भी आददवासी मवहला मंुगली के साथ र्ारीररक र्ोर्ण भी होता ह ैऔर बाद में उसके 
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द्वारा मजदरूी कर कमाये गये पैसे को भी ठेकेदार धोखे स ेले लेता ह।ै लेखक द्वारा पूछन ेपर 
सरदार जी कहते हैं- 

 साब, मैं रघुनाथ का मीवडया हू ँ न, सब खबर रखता हू।ँ बाकी मजदरूों को चार 
 रूपया कम वमलता ह।ै उनके द्वारा ववरोध करने पर कह दतेा हू ँ दक पाँच रूपया 
 सरकार के बाढ पीवडत राहत कोर् में कट जाता ह।ै यह सरकार का हुकूम ह।ै मंुगली 
 को ककंत ुबीस वमलते हैं। कभी-कभी पूजा आदद में सावडयाँ एवं चूवडयाँ भी द ेजाता 
 ह,ै और एक बात ह ैसाब, वह हर रवववार को उस ेअपना डरेा ल ेजाता ह,ै रात 
 वबताकर दफर यूटी। (मंुडा 36) 

 आददवावसयों के जल, जंगल और जमीन पर पँूजीपवतयों का अवधकार हो गया ह ै
और इन आददवावसयों को अपनी जीवन यापन करने के वलए अन्य राज्यों में जाकर मजदरूी 
करनी पड रही ह।ै इन आददवावसयों के साथ हर जगह र्ोर्ण होता ह।ै सुंदर मनोज हमे्ब्म 
की कहानी ‘रातवाली बंगाल की आवखरी बस’ कहानी में ददकुओं द्वारा आददवासी 

मवहलाओं के साथ बस में ही र्ीरीररक र्ोर्ण करने की कोवर्र् की जाती ह।ै दमुका से 
हजारों आददवासी बंगाल मजदरूी के वलए जात ेहैं। उनकी आँखों में भी कई सपन ेवछपे होत े
हैं वजस ेवे बंगाल जाकर खूब पैसा कमाकर खुर्हाल वाली वजन्दगी जीना चाहते हैं। लेखक 
ददखाते हैं- 

 दरअसल, गाँव से पहली बार वनकल ेनौजवानों के वलए रात के अँधेरे में होनेवाली 
 बंगाल की यािा एक जादईू सम्मोहन की तरह थी, खूब सारा पैसा और सुख पाने 
 की असीम लालसा स ेभरी हुई। अपनी अतृप्त आकांिाओं को आँखों में पाले सब-के –

 सब बंगाल की यािा यही सपना दखेते हुए रु्रू करत ेथ ेदक जल्द ही वे लोग उस 
 नई दवुनया में प्रवेर् कर जाएगँे, जहाँ खुद के वलए नया रेवडयो, नई घडी या हीरो 
 साइदकल खरीद सकें गे। (हमे्ब्म 207) 

सच्चाई यह ह ैदक सभी बस की सीटें ददकू व्यापाररयों के वलए आरवित रहती ह,ै दफर भी 
हर एक आददवासी को पैसे लेकर सीट दनेे का आश्वासन ददया जाता ह।ै सीट न वमलने पर 
इन आददवावसयों को छत पर जाकर या खडे-खड ेही सारी यािा करनी पडती ह।ै कंडके्टर 
के द्वारा सीट न वमलने पर, पुवलस का डर ददखाने पर भी वे नहीं डरते हैं। थाना भी 
आददवावसयों के प्रवत कहाँ सचेत रहते हैं। बस में कुछ ददकुओं द्वारा आददवासी मवहलाओं के 
बदन पर हाथ फेरा जाता ह।ै इन ददकुओं की नजर में आददवासी मवहलाए ँकाफी सस्ती 
होती ह।ै वे कहते हैं- ‘’ये सतंाली औरतें बहुत सस्ती हैं....संताली में कुछ मीठी बात कह 

दो....एकाध बीडा पान खरीद दो...और एकाध दकलो जलेबी दनेे का वायदा कर दो...दफर 
तो बस, जो तुम चाहोगे, वहीं होगा... (हमे्ब्म 211)।‘’ इन ददकुओं द्वारा आददवासी 

मवहलाओं के बारे में ऐसा सोचना उनकी हये दवृि का ही प्रमाण ह।ै उसी बस मे सफर कर 
रह ेतीन आददवासी ववद्यार्थशयों ने इन ददकुओं को तो उनकी करनी का फल द ेददया, दकन्तु 
सच्चाई यह ह ै दक आददवासी मवहलाओं को हर समय ऐसे ही अपनी अवस्मता की लडाई 
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लडती रहनी पडती ह।ै हासँदा सौभेन्द्र रे्खर न ेभी अपनी कहानी ‘प्रवास का मवहना’ में 

ऐसे ही ददकुओं द्वारा आददवासी मवहलाओं पर होने वाले र्ोर्ण की पोल खोलते हैं। 
कहानी में उन संथाल मवहलाओं के साथ होने वाले र्ोर्ण की बात कही ह ैजो मजदरूी के 
वलए बंगाल के बद्शमान वजले में टे्रनों से यािा करते हैं। यह वह समय होता ह ैजब पूरा 
गाँव खेती मजदरूी के वलए बगंाल की ओर गमन करता ह।ै ये औरतें इतनी बेबस और भूखी 
होती ह ैदक अपना पेट भरन ेऔर थोड ेसे पैसे के वलए सरुिा बल के जवानों के साथ सोन े
को मजबूर होती ह।ै कहानी में तालामई को पता ह ैदक ट्रक स ेकोयला चुराने वाली सथंाल 
वस्त्रयों को भी ट्रक ड्राइबरों के साथ यही काम करना पडता ह।ै लेखक इस सच्चाई को बतात े
हुए कहते हैं –  

 उसने यह काम कोयला रोड पर कई बार दकया ह,ै जहाँ कई संथाल वस्त्रयाँ और 
 लडदकयाँ ट्रक से कोयला चरुाती ह।ै वह बहुत –सी औरतों को जानती ह,ै जो यह 

 काम ट्रक ड्राइवरों और अन्य आदवमयों के साथ करती ह।ै और वह जानती ह ै दक 
 नामाल के रास्ते में, संथाल औरतें यह काम भोजन और पैसे के वलए रेलवे स्टेर्न 
 पर भी करती ह।ै (रे्खर 49)  

यह दकतनी लज्जा की बात ह ैदक जहा ँएक ओर दरे् वैश्वीकरण का दामन पकड कर ववकास 
की ओर बढ रहा ह,ै वहीं आददवासी समुदाय की औरतों को अपना पेट भरने के वलए अपना 
वजस्म बेचना पड रहा ह।ै तालामाई के साथ भी सरुिा बल के जवान संभोग करता ह।ै 
लेखक वलखते हैं-  

 पुवलस वाला उठा और तालामई को उठने में मदद की। उसने इस्तेमाल दकया हुआ 
 कान्डोम फें क कर अपने कपडे पहन वलये। दफर उसने तालामई को दो ठंड ेब्ेड पकौडे 
 और पचास रूपये का नोट थमाया और चला गया। उसने अपना साया और लुंगी 
 बाँधी, पचास रूपये का नोट ब्लाउज में खोंसा, दोनों ब्डे पकौड ेखाये और अपने 
 समूह में वापस लौट गयी। (रे्खर 50)  

इन जवानों के वलए तो संथाल औरतें वसफश  इसी काम के वलए बनी ह।ै सभ्य समाज में वजस 
इज्जत की बात लोग करते हैं, वजसके वलए कई काननू बने हुए ह,ै संथाल औरतों के वलए 
जैसे यह सामान्य सी बात ह।ै 

5.5.3. अंधववश्वास और आददवासी स्त्रीः 

 आज 21वीं सदी के दौर में भी जहाँ ववकास की धीमी लहर गाँवों तक पहुचँ चकुी 
ह,ै वहीं आददवासी समाज भी पढ – वलख कर आगे बढ रहा ह।ै राजनीवत में भी उनकी 

वहस्सेदारी बढ रही ह।ै आँगनबाडी जैसी संस्थाओं द्वारा बच्चों और मवहलाओं को हर प्रकार 
से वर्वित दकया जा रहा ह।ै ऐसे समाज में भी आददवासी वस्त्रयों को आज भी गाँव में 
डायन कहकर मार डालन,े मैला वखलाने या नंगा कर घुमाने की घटना आये ददन अखबारों 
की सुर्खशयों में ददखाई दतेी ह।ै डायन कहकर औरत पर होने वाले अत्याचार के पीछे जहाँ 
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अंधववश्वास होता ह,ै वहीं कुछ लोगों द्वारा अपने स्वाथश वसद्ी हतेु इस अंधववश्वास का 
फायदा भी उठाया जाता ह।ै रे्ली खिी की ‘केंसर’ ऐसी ही कहानी ह,ै जहा ँलेवखका ने उन 

लोगों की पोल खोली ह ै जो ग्रामीणों के अंधववश्वास का फायदा उठात े हैं। कहानी में 
ग्रामीणों द्वारा तीन आददवासी मवहलाओं को डायन कहकर उन्हें नंगा कर घुमाया जाता ह ै
और मार-पीट कर मरवा ददया जाता ह।ै आददवासी समाज को अपने इस अंधववश्वास स े
बाहर आना होगा। इस समाज के अंदर ऐसी चेतना का ववकास होना बहुत जरूरी ह,ै 
अन्यथा अपने ही लोगों की कमजोरी का फायदा दसूरे उठाते रहेंगे और आददवासी समाज 
अपने अंधववश्वास के कारण र्ोवर्त होता रहगेा। समय के साथ बदलाव जरूरी ह।ै अतः 
आददवासी ववमर्श के अंतगशत यह जरूरी ह ैदक यह समाज वैज्ञावनक तौर पर भी आधुवनक 
बने। कहानी में अन्य लोगों द्वारा सावजर् के तहत र्राब ववरोधी आददवासी मवहलाओं को 
डायन कहकर गाँव वालों द्वारा ही मरवा ददया जाता ह,ै क्योंदक ये औरतें अपने गावँ में 
र्राब बंदी के वलए  सभी औरतों को जागरूक कर रही थी। सभ्य समाज के पुरुर्ों द्वारा 
चाल चलकर बकरी के मरने, बैल के मरने, एक बुढी औरत के मरन े जैसी घटनाओं को 
डायन का कहर बताकर उन मवहलाओं को फँसाया जाता ह।ै उन्हें डर ह ै दक आददवासी 
समाज की औरतें यदद र्राब बंदी को लेकर एकजुट हो गई तो सबका ददवाला वनकल 
जाएगा। र्राब भटे्ट का मावलक नरेन्द्र ससहं कहता भी ह-ै 

 वो आंगनवाडी सुकमी के घर पर दकसी एन जी ओ ने बैठक कर र्राब बंदी के वलए 
 मवहलाओं को उकसाया ह।ै सुनी तो हमने भी ह,ै हमारी औरत भी गई थी। आत े
 ही गरज रही थी दक अबदक र्राब वपया तो गाँव से सारा भट्ठा गायब करेंगे। सब 
 मवहलाए ँजाकर भट्ठा तोडेंगे। (खिी 211) 

वे सभी आददवासी जागरूक मवहलाओं को सबक वसखाना चाहते हैं। अगरससंह वजन्होंन े
दकतने ही आददवावसयों और दवलतों की जमीन को हडप कर भवन बनवाये थे, अपनी मँूछों 
पर हाथ फेरते हुए कहता ह-ै 

 उसका आदमी, उ एतवा मंुड साला गोववन्द जी के स्कूल में दो आने का चपरासी ह-ै 
 चपरासी। चपरासी उस पर आददवासी, उसकी औरत की इतनी मजाल। गाँव घर में 
 घूम-घूम कर ऐसा दषु्प्रचार कर रही ह।ै इस ेगाँव से वनकलवाना ही होगा। (खिी 
 212) 

ववडम्बना तो यह ह ैदक उनकी इस सावजर् में आददवासी नेता पंचम रटग्गा भी र्ावमल ह।ै 
ऐसे आददवासी नेता ही आददवासी के बीच वछपे दशु्मन होते हैं। यह वही नेता ह ैजो हर 
बार आददवासी के ववकास, उसकी वर्िा एवं अंधववश्वास के ववरोध की बात करता ह।ै वह 
सच्चाई जानते हुए भी अपने ही आददवासी औरत पर डायन होन ेका आरोप लगाता ह।ै वह 
कहता ह-ै 

 आज सबूत वमल गया। यह सुकमी ही ह ै जो गाँव का बुरा चाह रही ह।ै गाँव के 
 जानवरों पर मंतर मार रही ह।ै ववर् फेर रही ह ैसब तरफ। अब इतना बल आ गया 
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 ह ैइसको दक काम करके गायब होना सीख ली ह।ै हमारा बैल को खा गई। उसका 
 मुगाश मार वलया। अब कौन बचाएगा गाँव को। (खिी 215) 

अंधववश्वास से ग्रवसत आददवासी समाज उन लोगों के चाल में आ जाते हैं और हर घटना 
का कारण डायन के प्रकोप को मानकर उन तीनों मवहलाओं को लात, घूसों और डडंों से 
पीटते हैं, नंगा करते हैं, मैला वखलाते हैं। उन वनदोर् मवहलाओं पर तरह- तरह के जुल्म 
ढाये जाते हैं। लवेखका इसका वणशन करत ेहुए कहती ह-ै 

 दोनों के र्रीर से चीर कर सारे कपड ेअलग कर ददए गए। तभी कुछ लडके घसीटत े
 हुए र्ीला को ले आए। उसके र्रीर पर वसफश  पेटीकोट बचा था। बाकी कपड े नोंच 
 डाले गए थे। बीच में पटकते हुए पेटीकोट की डोरी खींच दी गई। लोग पील पडे। 
 उनके मँुह में पहले मल डाला गया। वनगलने से मना करने पर डडं ेस ेपीटा गया। 
 गावलयाँ दी गई, नाजुक अंगों पर प्रहार दकया गया। खा साली। जब तक नहीं 
 खाएगी जीता नहीं छोडेंगे। दफर इसी प्रकार मूि वपलाया गया। अब तक तीनों बेदम 
 हो चुकी थी। होर् बाकी नहीं था। (खिी 221) 

कहानी में अन्य लोगों के साथ स्वयं आददवासी नतेा का साथ दनेा आददवासी समाज की 
मूल चुनौती ह।ै िुद्र स्वाथश के वलए वह अपने ही समाज के औरतों का ववरोधी बन जाता ह।ै 
ऐसे आददवासी नेता से आददवावसयों का दकतना ववकास होगा, यह तो समय ही बताएगा। 
आददवासी समुदाय को ऐसे नेताओं से बचने की जरूरत ह।ै उसके असली चहेरे को जानने 
की जरूरत ह।ै साथ ही अपन ेअंदर की अज्ञानता को दरू करना होगा। अपन ेही लोगों द्वारा 
डायन कहकर उसका र्ोर्ण करने की घटना का वणशन हाँसदा सौभेन्द्र रे्खर की कहानी 
‘बासो-झी’ में भी दखेन ेको वमलता ह।ै दकन्त ुयहा ँकहानी में वृद् मवहला को डायन कहन े

वाला बाहरी न होकर अपने ही बेटे और बहुएँ होते हैं। अपने ही बेटे और बहुओँं द्वारा वृद् 
मवहला को डायन कहकर घर स ेवनकाल ददया जाता ह।ै कहानी में बसतंी वजसने ददन-रात 
मेहनत कर अपने बच्चों को पाला-पोर्ा, वही बच्चे वववावहत होने पर अपनी ही मा ँ को 
डायन कहकर वनकाल दतेे हैं। छोटे बच्चे के बीमार होने पर बसंती पर जाद-ूटोना करने का 
आरोप लगाया जाता ह।ै अपने बेटे द्वारा ही माँ को बरुी तरह पीटा जाता ह।ै लेखक ददखाते 
हैं- 

 उनके बेटों ने उनके एक कमरे का घर तहस-नहस कर डाला था। उनके बतशन, उनके 
 कपड,े उनके वमट्टी के घड,े उनका रटन का बक्सा सबकुछ फें क ददया गया। अपनी माँ 
 की झोपडी और उसके हृदय को इतना नकुर्ान पहुचँा करके भी वे संतुि नहीं हुए, 
 छोटे बेटे ने बसतंी को बालों से घसीट कर जमीन पर फेंक ददया। दफर उनके पेट पर 
 एक लात मारी। बूढी औरत ददश और दःुख से चीखी। (रे्खर 130) 

आज जहा ँआददवासी समाज कई िेिों में आगे बढ रहा ह।ै वर्वित हो रह ेहैं, बडे-बड ेपदों 
पर पहुचँ रह ेहैं, वहाँ आज भी समाज के अंदर अंधववश्वास के कारण वस्त्रयों पर हो रह े
अत्याचार समाज को र्मशसार करता ह।ै घर स ेवनष्कावर्त होकर बसंती सोरेन बाबू के घर 
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नौकरानी बन जाती ह।ै उनका पररवार पढा-वलखा और सभ्य ह,ै दफर भी जब उनके 
मुहल्ले में मायनो का पोता बखुार स ेगुजर जाता ह,ै उसका दोर् अप्रत्यि रूप से बसतंी पर 
लगाया जाता ह।ै बसतंी यह सब बदाशस्त नहीं कर पाती ह ैऔर वह घर छोडकर चली जाती 
ह।ै 

 आददवासी समाज में आज भी कुछ कुप्रथाए ँचल रही ह,ै वजसका खावमयाजा भी 
स्त्री को ही भुगतना पडता ह।ै आददवासी समाज में कुप्रथा ह ैदक वस्त्रयाँ कभी भी खेत में हल 
नहीं चलाती। वस्त्रयों का खते में हल चलाना अरु्भ माना जाता ह।ै फलस्वरूप कुछ भी 
गलत होने पर स्त्री को ही डायन कहकर उस पर अत्याचार दकया जाता ह।ै रे्खर मवल्लक 
की कहानी ‘डायनमारी’ में आददवासी समाज के ऐसी ही कुप्रथा को ददखाया गया ह।ै 

कहानी में गुवनया मुमूश वजसका पवत र्राबी ह,ै वह खेत का काम नहीं करता ह।ै खते को 
जोतन ेका समय आ चुका ह।ै अपने बच्चों के पेट की वचन्ता कर वह स्वयं हल चलान ेचली 
जाती ह।ै उसे खेत जोतते गोदवा का लडका दखे लेता ह ैऔर पूरे गाँव में अपर्कुन की 
आरं्का व्यक्त करता ह।ै ओझा को भी झूठी बात फैलान ेका मौका वमल जाता ह ैऔर वह 
गुवनया को डायन कह दतेा ह।ै वह ऐलान करता है- ‘’दवेी दकसी को नहीं छोडगेी। हजैा 

फैलेगा... महामारी व्यापेगी इस डीह में.... एक तो कुकुर भी भौंकने को नहीं बचेगा... 
बहुत बडा अनथश हुआ, अकाज हुआ ह ै(मवल्लक 129)।‘’ गुवनया को इसकी सजा दी जाती 

ह।ै उसे बैल की जगह हल में जोतकर डडंा मार-मारकर खेत जुतवाया जाता ह।ै पूरा गाँव 
तमार्बीन होकर दखेता ह।ै लेखक ददखाते हैं- 

 अजीब – सा उग्रवाद पसरा हुआ था वातावरण में, और हरेक चेहरे पर डर के साथ-

 साथ एक आददम संतोर्...एक तसल्ली दक डीह पर अपने कुकमश से आफत लान े
 वाली औरत को दडं ददया जा रहा था और ररवाजों के अनुसार इसतरह उसके 
 कारण पूरे डीह पर आया हुआ दोर् कट रहा था....या काटा जा रहा  था.....अब 
 डीह दवेी माँ के प्रकोप से बच जाएगा। (मवल्लक 125) 

 21वीं सदी के दौर में भी एक समाज का इस तरह अंधववश्वास एवं कुप्रथाओं से 
वघरा होना, उस समाज के ववकास में भारी बाधा ह।ै इसके प्रवत लेखक में गहरा आिोर् ह।ै 
क्योंदक यह कोई आददम युग की घटना नहीं थी, बवल्क आज की घटना ह।ै उसी कहानी में 
ओझा के कहन ेपर ही एक आददवासी ने अपन ेपडोसी बुदढया का ही सर काटकर थाने 
पहुचँ गया था। प्रधान के कहने पर गुवनया को खूँटे से बाधँ कर पीटा गया था। उसके कपडे 
तार-तार कर ददए गए थे। दकन्तु यह अच्छी बात ह ैदक आददवासी समाज की नई पीढी इस 
अत्याचार का ववरोध करना जानती ह।ै कहानी में भी गवुनया की बेटी माइनो अपनी माँ 
पर हुए जुल्म का ववरोध करती ह।ै वह अपने बाप को ललकारती है- ‘’बाबा गे... आयो को 

छूना मत... मार दूगँी (मवल्लक 138)।‘’ उसकी नजर हल के तरफ भी उठी थी और उसने 

भववष्य का फैसला भी कर वलया था। उसे ववद्यालय के मास्टरनी की बात याद आती है-  
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 तुमको तुम्हारी जमीन, तमु्हारे जंगल, तमु्हारी पहचान और हक, तुम्हारी आत्मा 
 और चेतना, तुम्हारे ववरोध करने की र्वक्त को हावसल करने, तुम्हारे ऊपर उठने 
 और आदमी होन े की सभी सम्भावनाओं को कुचल दनेा चाहते हैं....ये लोग 
 तुम्हारे बीच भी ह,ै और वजनको तुम लोग ददकू कहत ेहो, वे भी....।(मवल्लक  138) 

इन्हीं सब बातों से माइनो जैसी नई पीढी में चेतना ववकवसत हो रही ह।ै अवश्वनी कुमार 
पंकज की कहानी ‘जोजोहात ुमें आर्ाढ का एक ददन’ में भी सलगी मंुडा द्वारा हल चलाने 

की घटना को लेकर उसका दवेर उसे डायन कहकर मरवा दनेा चाहता ह ैतादक उसकी 
जमीन और खेत पर उसका कब्जा हो जाए। उसकी नजर उसके दहे पर भी थी। सलगी मंुडा 
द्वारा खेत जोतने पर वह कहता ह-ै ‘’डायन... भाई को खा गई... अब समूचे गाँव का नार् 

कर दनेा चाहती ह।ै....अपनी ही तरह सबको उजाड दनेा चाहती ह.ै..। खनगी कहीं 
की..(पंकज 91)।‘’ दकन्तु माइनो की तरह ही सलगी चुप नहीं रहती ह।ै अपने ऊपर दकए 

गए र्ोर्ण और डायन वाले आरोप का प्रवतकार करती ह।ै वह अपने दवेर मंगल पर 
पलटवार करती ह ैऔर उसकी छाती पर बैठकर धडाधड कुटते हुए कहती है-  

 हां रे वनरबंवसया... चोट्टा...मैं हू ँडायन...हां हू ँडायन... तरेे साथ-साथ आज उन सब 
 को खा जाऊँगी..। हरामजादा कहीं का... बडा मरद बनता ह.ै.. अकेली औरत और 
 बच्ची पर जोर ददखाता ह.ै..भंड़ुवा.... साला.... आज खून पी जाऊँगी.... डायन 
 बोलता ह ैहरामी.... ले दखे... दखे नामदश... कैसी होती ह ैडायन.... दखे...दखे...। 
 (पंकज 92) 

 वह अकेल ेसबका प्रवतकार करना जानती ह।ै अपने दवेर के सामने हार नहीं मानती ह।ै 
अकेले सबसे लड जाती ह।ै 

5.5.4. स्त्री-र्ोर्ण एवं प्रवतरोध का स्वरूपः 

 जहाँ तक स्त्री र्ोर्ण की बात ह,ै आज आददवासी समाज में दो घटनाए ँआम ह।ै एक 
नौकरी के झाँसे में आकर आददवासी वस्त्रयों का र्हर की ओर पलायन करना, जहाँ एजेंट के 
माध्यम से वस्त्रयों को र्हर में खरीदा एवं बेचा जाता ह,ै उसके साथ र्ारीररक एवं 
मानवसक र्ोर्ण होता ह ैतो दसूरी घटना ह ैदक आज आददवासी वर्वित होन ेलगे हैं। र्हर 
में आददवासी वस्त्रयों पर र्ोर्ण रोकने के वलए कई एन. जी. ओ. भी कायशरत ह।ै आज की 
नव-युवा पीढी इस समस्या से मुखावतब भी ह।ै अब आददवासी र्ोर्ण के ववरूद् आवाज 
उठाना जानते हैं। अनुज लुगुन की कहानी ‘हावजरी’ में लेखक ने आददवासी जीवन की इन्हीं 

दो सच्चाई की अवभव्यवक्त की ह।ै कहानी में मास्टर जी आददवासी इलाके में वपछले 25 
सालों से पढा रह ेहैं। उनका मानना ह ैदक वर्िा द्वारा ही आददवासी अपने हक की लडाई 
लड सकते हैं। लेखक वलखते हैं- ‘’उनका मानना ह ैदक जब तक वर्िा का अलख नहीं जगेगा 

आददवासी ठगे जाते रहेंगे। जब तक उनके अंदर वर्िा का आत्म ववश्वास नहीं होगा वे 
बाहरी दवुनया  में अपनी बात नहीं कह सकेंगे। जमीन, जंगल सब लुट जाएगा वबना वर्िा 
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के (लुगुन 118)।’’ दकन्त ुयह भी सच ह ैदक एक ओर जहाँ आज आददवासी वर्वित हो रह े

हैं, वहीं वर्वित आददवासी अपने लोगों से ही कटने लगे हैं। वे र्हर जाकर बसन ेलगे हैं। 
मास्टर जी को यही गम ह ैदक केवल कास्ट सर्टशदफकेट के वलए ही आददवासी गाँव आते हैं। 
उनकी क्लास में जोलने मंुडा और सवनयारों तोपनो का अनुपवस्थत होना उस े सचंवतत 
करता ह।ै सवनयारो ददल्ली चली गई ह ैऔर जोलने जगंल पाटी में र्ावमल हो गया ह।ै 
अपने ही जमीन पर आददवासी ववद्रोही बनकर मारे-मारे दफर रह े हैं। सरकार भी इन 
आददवावसयों का इनकाउंटर करवा रही ह।ै अखबार में खबर पढकर वे ववचवलत हो जाते हैं 
- 

 पहली खबर िंट पेज पर थी- मुठभेड में तीन नक्सली ढेर और दसूरी खबर थी- 
 ददल्ली में आददवासी लडदकयों की तस्करी का भंडाफोर। एक ही ददन के अखबार में 
 ये दोनों खबरें थी। खबर पढते ही उन्हें दो लोग अनायास याद आए- जोलेन मंुडा 
 और सवनयारों। (लुगुन 122) 

कहानी में लेखक दो खबरों के माध्यम स ेआददवासी समाज की आज की सच्चाई बयाँ कर 
रह ेहैं। आज या तो आददवासी वस्त्रयाँ नौकरी के नाम पर तस्करी के वर्कार हो जाती ह ैया 
आददवासी पुरुर् दकसी ववद्रोही दल में र्ावमल हो जाते हैं। आददवासी समाज की नई पीढी 
का जीवन बबाशद हो जाता ह।ै अतः आददवासी समाज को वर्िा के महत्व को समझत ेहुए 
अपने समाज की नई संरचना करन ेकी जरूरत ह।ै 

 यह सच ह ैदक आददवासी वस्त्रयाँ बहुत मेहनती और वहम्मतवाली होती ह।ै राकेर् 
कुमार ससंह की कहानी ‘अवगनपाखी’ में ऐसी आददवासी स्त्री ह ैवजसे तस्करी कर बचे ददया 

जाता ह,ै दकन्तु वह पररवस्थवतयों से मुकाबला करती ह।ै हर संकट का सामना करती ह।ै 
कहानी में मनबवसया एजेंट वबसुन झा के झाँसे में आकर र्हर में बेंच दी जाती ह।ै 
आददवासी समाज से हर साल हजारों लडदकया ँऐसे एजेंट के चक्कर में आकर दहे व्यापार में 
वलप्त हो जाती ह।ै भागने की कोवर्र् करने पर एजेंटों द्वारा ही मरवा ददया जाता ह।ै रेल 
यािा के दौरान मनबवसया अपनी आप बीती बताती ह ै दक दकस प्रकार पुवलस की 
वनगरानी में ही दहे का व्यापार चलाया जाता ह।ै उसके साथ और नौ आददवासी लडदकयाँ 
ददल्ली आई थी, वजसमें से दो तीन लडदकयों को कश्मीर भेज ददया गया। इन लडदकयाँ का 
कोई अता-पता तक नहीं चल पाया। मनबवसया पर कई जुल्म होता ह।ै वह वजस घर में 
काम करती ह ैउसी घर का मावलक उसे गभशवती बना दतेा ह।ै गभश नि करने से मना करन े
पर जबरन उसकी र्ादी एक नेपाली नौकर से कर ददया जाता ह ैजो बाद में भाग खडा 
होता ह।ै मनबवसया के बच्चे को उसके साथ न रखकर कुिे के साथ रखा जाता ह।ै उसका 
बच्चा चन्दा मुमूश को साइकोफैर्ी की बीमारी हो जाती ह।ै वह कुि ेकी भार्ा बोलन ेलगता 
ह।ै कहानी में लेखक ददखाते हैं- ‘’चन्दा को कुिों के साथ खाना वमलता था। कुिों के सपंजरे 

में सटकर सोता था चन्दा। कभी भटक कर घर में न उतरे अतः चन्दा के गले में भी कुिों की 
भाँवत पट्टा-जंजीर डाली जाने लगी थी (ससंह 87)।‘’ मनबवसया हार नहीं मानती ह ैऔर 

दकसी तरह एक ददन वहाँ स ेभाग वनकलती ह।ै टे्रन में भी आर. पी. एफ द्वारा घूस माँगन े
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पर वह रे्रनी की तरह लडती ह ैजबदक उसकी गोद में दो बच्चा और पेट में एक बच्चा ह।ै 
एक अजीब सी ताकत ह ैदक आज वह हर मुवसबत को झलेते हुए छोटा-मोटा व्यवसाय कर 
अपनी वजन्दगी चला रही ह।ै यह आददवासी स्त्री की ताकत और प्रवतरोध का नतीजा ह।ै 

 आददवासी समाज ववस्थावपत होने के बावजूद आज बदलता नजर आ रहा ह।ै जहा ँ
तक स्त्री का सवाल ह,ै आज वर्वित आददवासी वस्त्रयों की कमी नहीं ह।ै वह हर ििे में 
अपना परचम लहरा रही ह।ै प्रवतरोध की संस्कृवत का ववकास आददवासी वस्त्रयों में हो रहा 
ह।ै आददवासी वस्त्रयों में आन ेवाली चेतना को ही रोज केरकेट्टा ने अपनी कहानी ‘प्रवतरोध’ 

में ददखाई ह।ै कहानी में लेवखका ने आददवासी गाँव में वस्त्रयों पर लगाए गए परम्परागत 
बंददर्ों का प्रवतरोध ददखाया ह।ै कहानी में गाँव की आददवासी लडदकया ँरोज टे्रन में सफर 
कर दातुन-पिा, दोना- पिल आदद बेचने र्हर जाती ह।ै र्हर में बच्चों के स्कूल जाकर 
पढते दखेकर उनके मन में भी चेतना जगती ह।ै स्कूल में लडदकयों के कराटे खेलते दखेकर, 
कबड्डी का खेल दखेकर उनके अंदर भी उन्मुक्त होकर जीवन जीन ेकी इच्छा का प्रसार होता 
ह।ै अपने गाँव जाकर ये लडदकयाँ साडी पहनकर फुटबॉल खेलती ह।ै वह सब कुछ भूल 
जाती ह।ै जहाँ मरजी वहा ँबॉल मारती ह।ै पूरा गाँव उन लडदकयों के खेल को दखेने के 
वलए उमड पडता ह।ै लेवखका वलखती है- ‘’बातें बूढे- बूदढयों के कानों तक पहुचँी, व ेभी 

खेल दखेने आ गए। अपने ही गाँव की बेरटयों को मैदान में दौडते दखेकर थोडा हसँे, 
प्रफुवल्लत हुए। नाराज कम हुए, डाँटा वबल्कुल नहीं। वे तो हरैत में थे दक उनके गावँ की 
बेरटयाँ ऐसा भी सोच सकती ह ै(केरकेट्टा 33)।‘’ लडदकयों ने अपने हक के वलए प्रवतरोध 

दकया और बुजुगों द्वारा उसे सराहा गया। यह पररवतशन की वनर्ानी ह।ै कहानी में सवुर्ला 
के वपताजी का कहना सही ह-ै  

 हमलोगों ने भी ध्यान नहीं ददया, जमाना बदल गया है, हमें अपना व्यवहार 
 बदलना पडगेा। ये लोग र्हर जाती ह,ै प्रवतददन दखेती ह ै दक लडदकया ँपढती ह,ै 
 पढाती हैं। र्हर स े कुछ अच्छा सीखकर आती ह ैतो अच्छी बात ह,ै हमारा गाँव 
 आगे बढेगा। (केरकेट्टा 34)  

इन आददवासी बहुल इलाके में वस्त्रयों  को जब अपना हक वमलेगा, वर्िा का प्रसार होगा, 
गाँव के लोगों में समय के साथ बदलने की चेतना का ववकास होगा तभी आददवासी 
समुदाय का वास्तववक ववकास संभव हो सकेगा। आज हर मुवसबत का सामना करत ेहुए 
आददवासी वस्त्रयाँ वर्िा प्राप्त कर रही ह।ै अपने गाँव से कई दकलोमीटर दरू जाकर भी अब 
आददवासी बच्चे पढने लगे ह।ै रोज केरकेट्टा ने अपनी कहानी ‘वजद’ में आददवासी स्त्री कालेंग 

के वर्िा प्राप्त करन ेकी वजद एवं उसके जीवन संघर्श को बताई ह।ै कालेंग सात दकलोमीटर 
पहाडी रास्ते पर चलकर स्कूल पढने जाती ह।ै बी. ए. की पढाई के वलए वह संघर्श करती ह ै
और अपने गाँव से 18 दकलोमीटर दरू एक कमरा दकराया लेकर सहवेलयों के साथ पढाई 
करती ह।ै लेवखका वलखती ह-ै  
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 सात दकलोमीटर पैदल चलकर नीचे खंजालोया स्कूल पहुचँती। ददन भर पढाई कर 
 वापसी में भूखे पेट पहाडी पर चढना पडता। कभी-कभी एक मुट्ठी चावल चबात े
 हुए लगभग दौडते हुए रास्ता तय  करती। जंगल में सब एक दसूरे को आवाज दते े
 हुए पहाडी चढते। कोई पीछे न छूट जाए, आपस में  इसका सब ख्याल रखत,े क्योंदक 
 पूरा रास्ता बंदरों, गीदडों, भालुओं और लुटेरों के आतकं के साए में हैं। आज भी 
 रास्ता वैसा ही दगुशम ह।ै (केरकेट्टा 74)  

इतना कि कर वर्वित होने के बावजूद उसे कई जगहों पर लवज्जत दकया जाता ह।ै वह सवश 
वर्िा अवभयान में ददहाडी मजदरू के रूप में काम करती ह।ै वहाँ सवणश समाज के अन्य 
अफसर उसे कोवल्हन कहकर वचढाते तो कभी उसकी वर्िा पर मजाक उडाते। वह सब 
सहकर और झगडकर काम करती। कभी हार नहीं मानती। वह यह सोचती- ‘’यदद यह 

अवभयान सबको वर्वित करने का ह,ै तो वंवचतों को उनका हक वमलना चावहए। मैं अपने 
गाँव जैसे कई गाँवों तक स्वयं वर्िा को पहुचँाऊँगी। अब बाकी बचे लोगों को मेरे जैसा कि 
नहीं उठाना चावहए (केरकेट्टा 76)।‘’ साहब लोग कालेंग का छह मवहने का वेतन अटकाकर 

रख दते ेहैं। उसे ग्रेजुएट कालेंग कहकर पुकारे जान ेपर वह पलटकर जवाब दतेी है- ‘’सर, 

मुझे ग्रेजुएट- ग्रेजुएट कहकर क्यों वचढाते रहते हैं? मुझे ववश्वववद्यालय न ेसर्टशदफकेट ददया 

ह।ै मैंने उसे खरीदा नहीं ह ै (केरकेट्टा 77)।‘’ आददवासी लोगों के कायाशलयों में ऐसे उपहास 

का पाि बनते दखेना आम बात ह।ै आरिण और अपनी कावबयत के कारण आददवासी बडे-
बड ेपदों पर पहुचँे हुए ह,ै भले सवणश समाज के वलए यह आँख की दकरदकरी हो, लेदकन 
सच यह ह ैदक समय बदल रहा ह।ै 

 संववधान में आददवासी समाज को अवधकार ददया गया ह,ै आज वे अपन ेअवधकारों 
की लडाई लड रह े हैं। नव-युवा वगश पढ- वलख कर चतेनर्ील बन रहा ह।ै चुनाव की 
राजनीवत उसे समझ आने लगी ह।ै अवश्वनी पंकज की कहानी ‘नदी जो बरसाती थी’ में 

आददवासी युवा पीढी का कॉलेज के छाि चुनाव में अग्रसर होन ेएवं अपना प्रवतवनवधत्व 
ददखाने की चेतना को ददखाया गया ह।ै कहानी में आददवासी स्त्री अपनी जावतगत पहचान 
की रिा के वलए चनुाव में खडी होती ह।ै कहानी में पे्रम के नाम पर सकुांवत का र्ारीररक 
र्ोर्ण होता ह,ै दकन्तु अफरोज द्वारा चांटा मारे जाने पर उसे अपने अवस्तत्व का बोध 
होता ह।ै असम में आददवासी प्रदर्शनकाररयों पर हुए बबशर हमले की खबर से वह गुस्से से 
भर जाती ह।ै उसके अंदर अपनी जावत एवं समाज की रिा की चेतना का ववकास होता ह ै
और वह छािासंघ के अध्यि पद के वलए चनुाव में अपना पचाश भर दतेी ह।ै उसका भाई 
चुनाव की राजनीवत पर बात करत े हुए कहता ह-ै  

 छाि संघ के चनुाव को हल्के से नहीं लेना चावहए। पररसीमन की आड में आददवासी 
 सीटें कम की जा रही ह।ै सवंवधान में वमले आददवासी अवधकारों को सामावजक- 
 राजनीवतक तौर पर संकुवचत दकया जा रहा ह।ै इसवलए छािासंघ के चुनाव में 
 मजबूत आददवासी दावेदारी तथा उपवस्थवत जरूरी ह।ै (पंकज 60)  
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यह आददवासी समाज का वह युवा पीढी ह ैवजस ेअपने अवधकार की पहचान ह ैऔर वह 
अपने अवधकारों के वलए लडना जानता ह।ै  

5.5.5 अंतर्वशरोध की अवभव्यवक्तः 

 एक ओर जहाँ आददवासी ववमर्श के अंतगशत आददवासी अपने हक की बात कर रह े
हैं, वहीं आददवासी समाज के अंदर भी अंतर्वशरोध दखेा जाने लगा ह।ै आददवासी समाज 
पढ- वलख कर आगे तो बढ रहा ह,ै लेदकन कहीं न कहीं वह अपने समाज से कटन ेभी लगा 
ह।ै एक वर्वित आददवासी अब खुद को आददवासी कह े जाने से बचना चाहता ह।ै 
आददवासी के अवधकारों के वलए आरिण की व्यवस्था की गई, आज नतेा इन्हीं 
आददवावसयों के प्रवतवनवध बनकर संसद एवं ववधान सभाओं में पहुचँत ेहैं, वे वहाँ जाकर 
सवणों के बीच के हो जाते हैं, दफर उनकों अपनी जावत एवं लोगों की वचन्ता नहीं होती ह।ै 
वे अपना पेट भरने में लग जाते हैं। सी. भास्कर राव की कहानी ‘जोहार, गोपू दा!’ कहानी 

में ऐसे ही आददवासी युवक ह,ै वजस े उसके माँ- बाप ने कि उठाकर पढाया तादक वह 
र्ोर्ण से मुक्त हो सके, सभ्य समाज का वहस्सा बन सके। कहानी में गोपेश्वर हमे्ब्म अपने 
गाँव के आददवासी युवाओं का आदर्श तो हैं, दकन्तु गोपेश्वर स्वयं इतना बदल जाता ह ैदक 
वह अपने बच्चों के नाम से हमे्ब्म सरनेम भी हटा दतेा ह।ै वह यह सब इसवलए करता ह ै
तादक गरै- आददवासी की नजर में उसके वलए वहकारत भरी दवृि नहीं हो। वह अपनी 
आददवासी पहचान को वमटाना चाहता ह।ै लेखक ददखाते हैं-  

 अब तो दकसी आददवासी को दखेकर ही उन्हें वचढ होती ह।ै उनकी ओर व ेउसी दवृि 
 से, वहकारत और वतरस्कार के साथ दखेते हैं, वजस दवृि से कभी उन्हें गरै- 
 आददवासी दखेते थे। समथश होने पर भी, उन्होंन ेएक भी आददवासी को दफ्तर में 
 वनयुक्त नहीं होने ददया तादक वह भाईचारा न जतला सके और दसूरो में यह 
 एहसास वजन्दा न रखे दक ऊँचा अफसर होन ेपर भी, आवखर वम. गोपेश्वर हमे्ब्म 
 ह ैतो एक आददवासी ही। (राव 35)  

वह अपने ही आददवासी चौकीदार की अजी को फेंक दतेा ह।ै उसके आददवासी भाई होने 
की बात कहने पर उस ेवह ऑदफस स ेवनकाल कर ही दम लेता ह।ै अपनी पहचान से दरू 
भागना चाहते हुए भी नहीं भाग पाता ह ैऔर एक ददन पाटी में उसकी पोल खुल जाती ह।ै 
वह खुद सोचता ह ैदक वह दकतना बदल चुका ह।ै कहानी में वह कहता है-  

 क्या कोई भी इस तरह वह सब कुछ वमटा सकता है? आवखर क्यों वे अपनी वह 

 पहचान वमटाने में लगे हैं, वजस पहचान पर ही कभी उन्हें गवश था दक वे एक 
 आददवासी होकर भी अन्यों की टक्कर में खड ेहो सके, ताल ठोंककर, एक चनुौती 
 बनकर? अब क्या हो गया उन्हें? क्या हो गया यह सब? कैस?े(राव 42) 

 आददवासी पहचान एवं अवस्तत्व की लडाई तभी साथशक ह ै जब ऊँचे पद पर पहुचँे 
आददवासी वगश के हाथों आन्दोलन की मर्ाल हो। अगर वे ही अपनी जावत से कतराने लगे 
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तो उनके अवधकारों की लडाई कौन लडगेा? वम. गोपेश्वर को अपने अवस्तत्व की पहचान 

तब होती ह ैजब सािात्कार के वलए आए एक आददवासी युवक उसे जोहार गोपू दा कहकर 
पुकारता ह।ै गोपेश्वर आददवासी युवकों का आदर्श ह,ै इसका एहसास गोपेश्वर को उस 
युवक के कथनों स ेहोता ह-ै  

 हमारे आदर्श पुरुर् आप ही थे, गोपू दा। आपके उन्हीं आदर्ों को लेकर आददवावसयों 
 की हमारी यह युवा पीढी आगे जा रही ह,ै लेदकन इस बात का ध्यान रखते हुए 
 दक आगे बढने का अथश वसफश  अपने को आगे बढाना नहीं और न ही अपने जडों स ेकट 
 जाना ह।ै (राव 46)  

आज के आददवासी पीढी को यह समझना होगा दक वह आददवासी समाज का वहस्सा ह।ै 
सभ्य बनने का अथश अपने जडों से कटना नहीं ह,ै बवल्क उसके वजम्मे तो पूरे आददवासी की 
पीढी ह।ै आज आददवासी समाज के युवक पढ वलख कर अपने ही समाज से कट जाते हैं। 
आरिण का फायदा लेकर नतेा संसद तक तो पहुचँ जाते हैं, दकन्तु वहा ँपहुचँकर वे भी उसी 
भीड का वहस्सा हो जाते हैं वजस भीड ने हजारों वर्ों तक इस समाज का र्ोर्ण दकया ह।ै 
संववधान लागू होने के बाद आरिण के आधार पर आददवासी प्रवतवनवधयों के वलए भी सीटें 
आरवित की गई, दकन्तु य ेही आददवासी प्रवतवनधी चुनाव जीतकर बड ेलोग बन जाते हैं 
और साधारण जनता की वस्थवत जैसी की तैसी बनी रहती ह।ै ऐसी पररवस्थवत को 
‘रामदयाल मंुडा’ ने अपनी कहानी ‘खरगोर्ों का कि’ कहानी के माध्यम से अवभव्यवक्त दनेे 

की कोवर्र् की ह।ै कहानी में खरगोर्ों के किों को दरू करने के वलए एक मोटे खरगोर् को 
वखला – वपला कर रे्र की खाल ओढाकर रे्र के बीच भेजा जाता ह,ै तादक व ेरे्र की चाल 

को समझ सके, दकन्तु वह खरगोर् रे्र के बीच कुछ ददन रहते ही खुद को रे्र समझने 
लगता ह ै और अपनी ही जावत के खरगोर् से खुद को अलग समझने लगता ह।ै लेखक 
ददखाते हैं- 

 खरगोर् को ससंहों के राजा के साथ रहते-रहते उसी की तरह सुख में रहने की आदत 
 पड गई। धीरे-धीरे वह मन में चाहन ेलगा दक कार्! मैं हमेर्ा ऐसे ही सुख में रहता। 

 कभी-कभी वह सोचता दक कैसे वह अपन ेदरे् में गरीबी में रहता ह ैऔर कैस ेउसके 
 सारे भाई-बंधु ववपवि में ह।ै लेदकन उस ेसुख और आराम में रहने की ऐसी आदत 
 हो गई दक वह भूल गया दक वह दकसवलए ससंहों के राजा के यहाँ आया था। (मंुडा 
 20) 

वह खरगोर् जब वापस आया तो उसके सुर बदले हुए थे। अन्य खरगोर्ों न े उसकी 
आवभगत की दक उनका नेता आ गया। वे कहते ह-ै 

 चूँदक वे हमसे बहुत अवधक र्वक्तर्ाली हैं, इसवलए इस रास्ते को अपनाकर हम 
 अपना राज्य नहीं पा सकें गे। इसवलए मेरा ववचार ह ैदक अब हमें उनस ेवमलकर ही 
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 अलग राज्य लेने की कोवर्र् करनी चावहए। यही सब ववचार करके मैंने इसबार 
 ससंहों के राजा को कह ददया दक हम आपहीं के साथ ह।ै (मंुडा 21) 

खरगोर् यह समझ ही नहीं पा रह ेथे दक उसका आदमी कैसे बदल गया। उसके मँुह स े
खरगोर्ों की भार्ा भी कुछ अजीब सी लगती थी। कहानी प्रवतकात्मक ह ैऔर इसके द्वारा 
लेखक अपने ही लोगों पर व्यंग्य करत े हुए कह रहे हैं दक य े वही लोग ह ै जो हमारे 
प्रवतवनवध बनकर ससंद में पहुचँ जाते हैं और वहा ँपहुचँकर उसी व्यवस्था का एक वहस्सा 
बन कर रह जाते हैं। 

5.6. वनष्कर्शः 

 इसप्रकार हम दखेते हैं दक 21 वीं सदी के दसूरे दर्क के दौर में जसैी कहावनया ँआ 
रही ह,ै उसमें आददवासी जावत के वबखराव, र्ोर्ण और ववस्थापन के ददश की अवभव्यक्त हो 

रही ह।ै यह अलग बात ह ैदक मूल रूप से वहन्दी भार्ा में आददवासी ववमर्श की बहुत कम 
कहावनया ँआ पाई ह।ै ज्यादातर कहावनया ँआददवावसयों की अपनी कई बोवलयों में रवचत 
ह।ै भारत वर्श में हजारों आददवासी जावतयाँ ह।ै उनकी उतनी ही बोवलयाँ भी ह।ै 
आददवासी ववमर्श के अंतगशत उनके प्रवतरोध की आवाज को उनकी ही भार्ा में अवधक से 
अवधक उठाया जा रहा ह।ै पूरब, पविम, उिर और दविण, भारत के हर कोने में 
आददवासी सभ्यता एवं संस्कृवत फल-फूल रही ह।ै भारत के हर िेि में उनके अंदर ववद्रोह 
और ववरोध की भावना दखेी जा सकती ह।ै जहा ँतक ववस्थापन की बात ह।ै सबस ेज्यादा 
ववस्थावपत कोई ह ैतो वह आददवासी समुदाय ही ह।ै इस दौर की कहावनयों में आददवासी 
जीवन के हर पहलु को पकडने की पुरजोर कोवर्र् की गई ह।ै 
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छठवां अध्याय 

वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में अपेवित ववमर्श  

भूवमकाः  

 अपेवित ववमर्श के अंतगशत व ेसारे ववमर्श आते हैं, जो ववमर्श के रूप में अभी उभर 
रह ेहैं। बहुत सारे ववमर्श आज एक समस्या के रूप में ह,ै उसे ववमर्श के रूप में उभरने की 
जरूरत ह।ै पयाशवरण, बाल, घरेलू कामगार, ववस्थापन जैसे कई ऐसे ववमर्श ह ैवजसकी ओर 
ववद्वानों का ध्यान कम जाता ह।ै 21वीं सदी के कई कहानीकारों ने अपनी कहावनयों के 
माध्यम से इन अपेवित ववमर्श को हवा दनेे का काम दकया ह।ै ये सारे ववमर्श अब केवल 
समस्या न होकर सचतंन और मनन का िेि बनता जा रहा हैं। अतः इस अध्याय के अंतगशत 
21 वीं सदी के दसूरे दर्क की कहावनयों में वचवित इन अपेवित ववमर्ों को समझने का 
प्रयास दकया गया ह।ै इन ववमर्ों को वनम्नवलवखत िमानसुार समझा जा सकता ह।ै 

6.1. पयाशवरण ववमर्शः 

 सृवि के वनमाशण के साथ ही मनुष्य और प्रकृवत का गहरा ररश्ता रहा ह,ै दकन्तु जसैे-
जैसे सभ्यता का ववकास होता गया, हमन ेअपने स्वाथश हतेु, जीवन को सुखमय बनाने हते ु
प्रकृवत को िवत पहुचँाना रु्रु कर ददया। आज दवुनया भर के लोग पयाशवरण संकट को लेकर 
सचंवतत ह।ै मनुष्य द्वारा पयाशवरण पर सीधे हस्तिेप ने प्राकृवतक ववपवियों को जन्म ददया 
ह।ै पयाशवरण के प्रवत जागरूकता के कारण सरकारी ही नहीं, वनजी संस्थाओं में भी 
पयाशवरण ववमर्श पर सेवमनारों एवं सभाओं का आयोजन हो रहा ह।ै आज पयाशवरणीय 
ववध्वंर् हमारे वलए घातक वसद् होता जा रहा ह।ै पयाशवरण ववमर्श के आलोक में पयाशवरण 
और सावहत्य के सहसंबंध पर ववचार दकया जाता ह।ै सावहत्य में सवाल पैदा दकया जाता 
ह,ै पयाशवरणीय ववध्वंर् पर सचंता जावहर की जाती ह ैऔर पयाशवरण की सरुिा के वलए 
सचंतन-मनन दकया जाता ह।ै 

 पयाशवरण र्ब्द अंग्रेजी के Environment र्ब्द का वहन्दी रूपान्तरण ह।ै 

इनवारमेंट के वलए कभी-कभी पररवस्थवत या वातावरण र्ब्द का प्रयोग भी दकया जाता 
ह।ै यह र्ब्द िें च र्ब्द Environia से वलया गया ह,ै वजसका सामान्य अथश ह-ै आस - पास।   

‘मानक वहन्दी कोर्’ के अनुसार- ‘‘पयाशवरण (सं. पारर + आवरण) दकसी व्यवक्त या ववर्य 

की पररवस्थवत को कहा जाता ह ै(431)।‘’ 

 दामोदर र्माश के अनुसार- 

  पयाशवरण र्ब्द दो र्ब्दों ‘परर  +  आवरण’ से वमलकर बना ह।ै वजसका अथश ह ै- 

परर  = चारों तरफ, आवरण  = घेरा, यानी प्रकृवत में जो भी हमारे चारों ओर पररलवित 
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 होता ह-ै वायु, जल, मृदा, पेड-पौधे, प्राणी आदद- सभी प्रकार के अंग ह ैऔर इन्हीं 
 से पयाशवरण की रचना होती ह।ै (र्माश 11) 

 ‘मानववकी पाररभावर्क कोर्’ के अनसुार पयाशवरण का अथश ह ै– ‘’भौवतक, रासायवनक, 

जैव तथा सामावजक तत्वों की वह समग्रता वजसमें व्यवक्त सवन्नवहत ह ैऔर वजसका जीवन 
पर ववर्ाल प्रभाव पडता ह ै(104)।‘’  अतः पयाशवरण का अथश ह ैवह पररवेर् वजसमें जीव 

रहते हैं। यह जैववक और अजैववक दोनों को दर्ाशता ह।ै अथाशत् यह भौवतक और जवैवक 
सभी तत्वों और उसके बीच के संबंधों को दर्ाशता ह।ै पयाशवरण का संबंध उस पररवेर् से ह ै
जो हमारे चारों तरफ ह,ै जहाँ हम रहते हैं और वजसके कारण हम जीववत ह।ै  

 पयाशवरण ववमर्श आज हमारे वलए अवत आवश्यक ववर्य बन चुका ह।ै आज हम 
पयाशवरण के प्रश्नों से भाग नहीं सकते। हमारे उपभोग की प्रवृवि इतना बढ गई ह ै दक 
इसका सारा प्रभाव प्रकृवत पर पड रहा ह।ै अपने उपभोग के वलए हम प्राकृवतक ससंाधनों 
का धरल्ले से प्रयोग कर रह ेहैं। जल, जंगल, वायु, जमीन, आकार् जैसे प्रकृवत प्रदि चीजों 
का हमने इतना दरुूपयोग दकया ह ैदक ये सारे आज संकट में आ गये हैं। ‘डायलेवक्टक्स ऑव 

नेचर’ पुस्तक में प्रकृवत से छेडखानी के दषु्पररणाम बतात ेहुए िेडररक एगंेल्स कहत ेहैं –  

 प्रकृवत पर मनुष्य की ववजय को लकेर ज्यादा खुर् होन ेकी जरूरत नहीं, क्योंदक 
 ऐसी हर जीत हमस े अपना बदला लेती ह।ै पहली बार तो हमें वही पररणाम 
 वमलता ह ैजो हमने चाहा था, लेदकन दसूरी और तीसरी दफा इसके अप्रत्यावर्त 

 प्रभाव ददखाई पडते हैं जो पहली बार के प्रत्यावर्त प्रभाव का प्रायः वनर्ेध कर 
 दतेे हैं।  (एगंेल्स 201)  

प्रकृवत का संकट में आना हमारे अवस्तत्व के वलए बडा खतरनाक ह।ै हमने गहरी नींद से 
जगने में बहुत दरे कर दी ह।ै हमने अपने कमों से बहुत कुछ बबाशद कर वलया ह ैऔर अब 
जो बचा ह,ै उसके प्रवत हम अगर सचेत न हुए तो भावी पीढी के भववष्य को हम अंधकार 
में ढकेल के ही दम लेंगे। यही कारण ह ै दक आज पूरे ववश्व में पयाशवरण से जुड े मुद्दों पर 
ववमर्श की आवश्यकता महससू की जा रही ह।ै 

भारतीय संस्कृवत में वन और वनस्पवत का बहुत अवधक महत्व रहा ह।ै ऋवर् 
मुवनयों का आश्रम वनों में ही होता था। मानव, वन्य जीव, प्रकृवत के बीच पारस्पररक 

सम्बंध हुआ करता था। वेदों, उपवनर्दों आदद ग्रन्थों में मनुष्य के स्वस्थ जीवन के वलए 
पयाशवरण को महत्व ददया गया ह।ै हमारी संस्कृवत में प्रकृवत हमेर्ा स े पूजनीय रही ह।ै 
हजारी प्रसाद वद्ववेदी न ेअपने वनबंध ‘कुटज’ में वलखा ह ै–‘’यह धरती मेरी माता ह ैऔर मैं 

इसका पुि हू।ँ इसीवलए मैं सदवै इसका सम्मान करता हू ँऔर मेरी धरती माता के प्रवत 
नतमस्तक हू ँ(वद्ववेदी 32)।‘’ अवि, नदी, वृि, सूयश, परु्-पवि सारे पूजनीय रह ेहैं। यूरोप 

की तलुना में भारतीय संस्कृवत हमेर्ा प्रकृवत स ेसामंजस्य बैठाती आई ह,ै दकन्तु यरूोप की 
औद्योवगक िांवत, पँूजीवादी ववकास, वैज्ञावनक उन्नवत, ववश्व युद्, र्ीत युद्, ओजोन िरन, 



222 | P a g e  

 

परमाणु परीिण, वैश्वीकरण आदद ने प्रकृवत के साथ हमारे ररश्तों को नि कर ददया ह।ै 
मानव जावत की एकपिीय ववकास न ेप्रकृवत को बहुत नुकर्ान पहुचँाया ह।ै आज हमारे 
चारों तरफ महामारी फैली हुई ह,ै न साँस लनेे के वलए र्ुद् वायु, न पीने के वलए रु्द् जल 
वमल पा रहा ह,ै ओजोन होल लगातार फैल रहा ह,ै गलेवर्यर वपघल रहा ह,ै पृथ्वी का 
तापमान बढ रहा ह,ै खाद्य वस्तुए ँववर्ाणु युक्त हो गई ह,ै हमारे वलए पयाशवरण को बचान े
की बडी वजम्मेदारी आ पडी ह।ै यही पयाशवरण ववमर्श की आधारभूवम ह।ै बीसवीं सदी में 
जब से वैज्ञावनक प्रगवत हुई ह,ै प्राकृवतक संसाधनों का दरुूपयोग बढा ह।ै जनसंख्या वृवद्, 
जंगलों की कटाई, प्रोद्योवगकी स ेफैलत ेप्रदरू्ण ने समस्त मानव जावत के स्वास्थ्य को संकट 
में डाल ददया ह।ै हरीर् अग्रवाल का कहना ह ै–  

 जब से ओजोन पट्टी के ह्रास के बारे में पता चला ह ैऔर अववलम्ब खतरे की घंटी 
 बजी ह,ै तब से ववश्व की सरकारें हरकत में आ गई ह।ै लोगों के सामने त्वचा कैंसर, 
 फसलों की हावन, मोवतया वबन्द बढने जैसे खतरे मंडराने लगे ह।ै‘’ (अग्रवाल 

 26.08.2007)  

वैश्वीकरण के उपरान्त असंतवुलत ववकास ने प्राकृवतक ससंाधनों के दोहन को और 
तेज कर ददया ह।ै बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के मकडजाल ने न केवल पयाशवरण को िवत 
पहुचँाया ह,ै इसने हमारे अंदर उपभोग की प्रवृवि का ववकास दकया ह ैवजससे हमारे द्वारा 
वनजी स्वाथश के वलए प्रकृवत दोहन की दिया में बढोतरी हुई ह।ै आज हमारे वलए यह अत्यंत 
आवश्यक ह ै दक प्राकृवतक सतंुलन बनाया जाय। मानव द्वारा प्रकृवत का जो दोहन हुआ, 
इससे वनम्नवलवखत समस्याओं ने जन्म वलया ह ै– 1. जंगलों का ह्रास हुआ ह।ै 2. अवनयवमत 

वर्ाश 3. बाढ 4. सूखा 5. भू-स्खलन 6. भ-ूतलीय जल के स्तर में वगरावट 7. ग्रीन हाऊस 
प्रभाव 8. ओजोन परत में छेद 9. वायु, जल, और मृदा प्रदरू्ण 10. तापमान में वृवद् 11. 
ग्लैवसयर का वपघलना 12. समुन्द्र जल स्तर का बढना आदद-आदद। 

 वहन्दी सावहत्य में पयाशवरण हमेर्ा से एक प्रमुख ववर्य रहा ह।ै आददकाल स ेलेकर 
आधुवनक काल तक प्रकृवत वववभन्न रूपों में वहन्दी सावहत्य में वचवित होती आई ह।ै 
भवक्तकाल में कबीर, रहीम, तुलसी, मीराबाई आदद कववयों न ेअपनी रचनाओं के माध्यम 
से पयाशवरण के प्रवत लोगों में जागरूकता फैलान े का काम दकया तो कई रीवतकालीन 
कववयों न े प्रकृवत के सौन्दयश पर अपनी लेखनी चलाई। छायावादी युग को तो प्राकृवतक 
सौन्दयश का युग भी कहा गया। पंत को प्रकृवत का सुकुमार कवव कहा गया तो महादवेी, 
वनराला, प्रसाद ने अपनी रचनाओं में प्रकृवत के महत्व पर प्रकार् डाला। गद्य काल में भी 
कहानी, उपन्यास, वनबन्ध, यािा संस्मरण आदद ववधाओं में न केवल प्राकृवतक सौन्दयश 
बवल्क प्रकृवत के दोहन के वखलाफ़ भी सचंता व्यक्त की गई। आज के रचनाकारों द्वारा वहन्दी 
सावहत्य के माध्यम से प्रकृवत से तादात्मय स्थावपत कर प्राकृवतक ववध्वंर् को रोकन ेऔर 
प्राकृवतक ससंाधनों का सदपुयोग करने की पे्ररणा दतेे आ रह ेहैं। 
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6.2. 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में पयाशवरण सचंताः 

 नददयों पर बड-ेबड ेबाँधों के वनमाशण ने नददयों की गवत रोक दी ह,ै जहाँ ववकास के 
वलए बडे-बड ेबाँधों का वनमाशण आवश्यक ह,ै वहीं इसके कई दषु्पररणाम दखेे जा सकते हैं। 
एक जीती जागती नदी तडपती हुई सुख जाती ह।ै एक नदी की मृत्यु कई पयाशवरणीय 
दषु्पररणाम लेकर आती ह।ै वजस दरे् में नदी को ईश्वर मान कर पूजा जाता ह,ै उसी दरे् में 
नदी की ऐसी दगुशवत हो रही ह।ै कारखानों से लेकर घरों तक की सारी वर्जशत चीजें नदी में 
ही फें की जाती ह।ै बडे- बड ेर्हरों के कचरों से भरे नालों के मुहाने नदी पर ही जाकर 
खुलते हैं। एस. हारनोट की कहानी ‘एक नदी तडपती ह’ै में ववकास के नाम पर बाँधों के 

वनमाशण एवं उससे लोगों के ववस्थापन के साथ ही साथ एक नदी के तडप कर मरन ेकी 
व्यथा ददखाई गई ह।ै दकस प्रकार कम्पनी के बड ेबाबुओं और नतेाओं न ेआधुवनक यिंों के 
साथ नदी पर बरेहम आिमण रु्रू कर ददया और नदी तडप- तडप कर मरन ेलगी। कहानी 
में लेखक वलखते हैं-  

 नदी धीरे- धीरे कई मीलो तक घारटयों में जैसे वस्थर व जड हो गई थी। उसका 
 स्वरूप दकसी भयंकर कोबरे जैसा ददखाई दतेा था मानो दकसी न े उसकी हत्या 
 करके मीलों लम्बी घाटी में फें क ददया हो। अब न पहले जैसा बहत ेपानी का नदी-
 र्ोर था न ही कोई हलचल। (हारनोट 69)  

कहानी में सतलज नदी पर बाँध बनाने के वलए लोगों की जमीनें जबरदस्ती खरीदी जा 
रही थी। गाँव के गाँव ववस्थावपत कर ददया गया था। सुमन को अब नदी की मीठी आवाज 
सुनाई नहीं दतेी। वह दखेता ह ैदक नदी दकसप्रकार घुट- घुट कर मर रही ह।ै बाँध के वजह 
से नदी के स्थान पर बहुत बडी झील बन गई ह।ै वहाँ कई गाँव समा चुके थे। कहानी में 
लेखक ददखाते हैं-  

 नदी का सौदा हो गया था। उसका पानी बूँद- बूँद वबक गया था। उसके बहाव, 
 उसकी वनरन्तरता और उसके वनमशल जल स ेसनी लहरों पर कम्पनी का कब्जा हो 
 गया था। न जान े दकतनी पीदढयों स े अपनी- अपनी जमीन पर रच े – बसे लोग, 

 उनके घर- आँगन, बाहर – भीतर स्थावपत दवेताओं की छोटी-छोटी दहेररयाँ, 

 गौर्ालाए,ँ उनकी कच्ची भीतों में सारी परु्ओं की रम्भाहटें दखेते ही दखेते वहाँ 
 दफन हो गई थी (हारनोट 76)  

नदी का एकालाप दादी को आहत एवं परेर्ान करता था। दादी के वलए नदी के मर जाने 
की व्यथा, उसके ववस्थापन से अवधक था। आज पहाडों एवं नददयों को हवथयाने के वलए 
कम्पनी वालों के बीच होड मची ह।ै कहानी में दादी को लगता ह ैदक नदी उनसे अनुनय 
कर रही ह ैदक उसे अमानुवर्क कैद से आजाद करवा दें। दादी कहती है- 

  कोई सुरवित नहीं ह.ै... न यमुना, कावेरी, कृष्णा न गगंा, गोदावरी,गोमती और 
 राप्ती। न कारतोया, कोसी, चन्द्राभागा, वस्पवत और न चंबल, वचनाव, झेलम और 
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 ब्ह्मपुिी। महानदी, वर्प्रा, नमशदा और दामोदर भी कहाँ जीववत रही ह।ै वध कर 
 ददए गए ह ैसभी के। सरयु- ससंधु और सोन सभी घुट- घुट कर मर रही ह।ै तडप रही 
 ह।ै गायब कर दी गई ह।ै (हारनोट 87)  

नददयों पर बाँध बनने से वजसप्रकार नददयों का अवस्तत्व संकट में आ गया ह,ै पयाशवरण पर 
इसका गहरा प्रभाव पड रहा ह।ै प्रदीप वजलवाने की कहानी ‘भ्रम के बाहर’ में भी लेखक न े

जलपरी के माध्यम से पयाशवरणीय संकट एवं नददयों के ववनार् की पीडा को व्यक्त दकया 
ह।ै वजस नदी में साल भर पानी रहता था, बाँध की वजह से अब वह बरसाती नदी बन 
चुकी ह।ै नददयों पर कारखानों के रासायवनक गंदगी वमलने से नदी दवुर्त हो गई ह।ै 
कहानी में जलपरी अपनी व्यथा सुनाते हुए कहती है-  

 कल घूमते – घूमते नदी से आगे तक वनकल गई थी, तो वहाँ पानी इतना ववर्ैला था 

 दक मेरी सासंे लगभग बंद हो गई थी। मैं तत्काल पलट कर भाग आई। थोडी दरू 
 वापस आई तो कुछ मछवलयों ने बताया दक उधर आगे जाकर बहुत सी फैक्टररयों 
 का ववर्ैला रसायन और अपवर्ि नदी में सीधे जाकर वमलता ह,ै वजससे उस तरह 
 की सारी मछवलयाँ पानी में हर साल मर जाती ह।ै (वजलवाने 236)  

ववकास की अंधी दौर में इंसान पूरी धरती को अपने तरीके से बनाने, वबगाडने या सवंारन े
में लगा हुआ ह।ै इंसान यह भलू चुका ह ैइस धरती पर वह अकेला नहीं ह।ै सृवि पर वजतना 
अवधकार इंसानों का ह ैउतना ही अन्य जीवों का भी। इस बात को समझाते हुए कहानी में 
जलपरी कहती ह-ै  

 वववेक! मनुष्य को यह समझने की सख्त आवश्यकता ह ैदक यह दवुनया वसफश  उसी के 

 वलए या उसी  के होने या न होने से नहीं ह।ै यह धरती चींटी और वचवडया की भी 
 उतनी ही ह,ै वजतनी मनुष्य की ह।ै यह धरती बाघ, चीते, वहरण, हाथी, खरगोर् 
 की भी ह।ै पेडों की भी ह,ै पेड पर रहन ेवाली कीडों की भी ह।ै (वजलवाने 236) 

 आज र्हर की नददया ँ नालों में पररवर्तशत हो चकुी ह।ै नदी के मरने, उसके तडपने की 
आवाज इंसान सुन नहीं रहा ह।ै कहानी में वववेक अपने बचपन की नदी तलार् करता ह,ै 
जलपरी की तलार् करता ह,ै दकन्तु उसे कोई नहीं वमलता। वह सोचता ह ैर्ायद नदी के 
मरते ही जलपरी भी मर गई होगी। नदी की ऐसी दर्ा मनुष्य के द्वारा फैलाए गए प्रदरू्ण 
की वजह से ह।ै कहानी में लखेक कहत ेहैं –  

 घाट पर आया तो दखेा दक नदी में पानी के नाम पर र्हरी नालों से बहकर आया 
 गंदा पानी डबरों की र्क्ल में यहाँ-वहाँ कुछेक गड्ढों में भरा हुआ था, जो प्लावस्टक 
 के कचरें से पटा पडा हुआ था। समय के साथ घाट भी काफी टूट- फूट चुका था। 
 (वजलवाने 243)  
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इंसानों को यह सोचना होगा दक नदी का मरना पयाशवरणीय संकट लाता ह।ै नदी हमारी 
संस्कृवत का वहस्सा ह ैऔर ववकास के नाम पर आज नदी को ही मार ददया जा रहा ह।ै  

 जल, जंगल और जमीन पर जबसे कम्पवनयों का अवधकार हुआ ह,ै जल, जंगल और 
जमीन पर आधाररत करोडों लोगों को अपना व्यवसाय, अपने स्थान छोडकर ववस्थावपत 
होना पड रहा ह।ै जल, जंगल और जमीन पर कम्पनीवालों के अवधकार होते ही पयाशवरण 
के ववनार् की प्रदिया रु्रु हो जाती ह।ै जयश्री राय की कहानी ‘खारा पानी’ गोवा के 

समुन्द्री जीवन पर आधाररत उन मछुआरों की कहानी ह ै वजसके समुन्द्र पर अब कम्पनी 
वालों का अवधकार हो गया ह।ै समुन्द्री मछली पर जीवन यापन करने वाले मछुआरों को 
ववस्थावपत होना पड रहा ह।ै साथ ही बडे- बड ेजहाजों के कचरे और उससे रीतते तले की 
वजह से समुन्द्र का जल दवुर्त हो रहा ह।ै समुन्द्री इको वसस्टम नि हो रहा ह।ै लेवखका यह 
ददखाती ह ैदक समुन्द्र दकनारे पाँच वसतारा होटल बन रहा ह।ै कंिीट के जंगल उभर रहे हैं, 
इसके वलए तटों पर बसे सैकडों वर्श पुराने गाँवों को उजाडा जा रहा ह।ै उन लोगों से उनकी 
सभ्यता, संस्कृवत, आजीववका सभी छीनी जा रही ह।ै रै्लावनयों के द्वारा फैलाये गए 
प्रदरू्ण से समुन्द्री जीव मर रह ेहैं। कहानी में रामा कहता है-  

 कुदरत न ेहमें जो ददया था, हम उसी में संतुि थे। सर पर आकार् था, नीचे धरती 
 का वबछौना..... अपने जल, जंगल, जमीन से हमें सब कुछ वमल जाता था, दो वक्त 
 की रोटी, नींद और सकूुन.... मगर अब तो सब छीन गया। न गरीबों के सर पर 
 आकार् रहा, न पाँव के नीच ेजमीन...... आजादी, उन्नवत, आधुवनकता के नाम पर 
 सब झपट ले गए। (राय www.hindisamay.com)  

समुन्द्र पर अवधकार के वलए सरकार द्वारा नए – नए कानून बनाये जा रह ेहैं। स्थानीय 

लोगों को ववस्थावपत दकया जा रहा ह।ै दया जैसे कई मछुआरों की रोजी – रोटी छीनी जा 

रही ह।ै तेल के कारोबार स े समुन्द्र प्रदवूर्त हो रहा ह।ै मछवलयाँ मर रही ह।ै लेवखका 
ददखाती ह-ै  

 सात ददनों स ेदररया का पानी वलसरा पडा ह ै– काले-काले तेल के चकिों से भरा 

 हुआ.......कहीं दरू बीच समंदर में तेल का जहाज डूबा ह।ै हजारों लीटर तेल हर 
 िण पानी में ररस रहा ह,ै लहरों पर तरै कर दकनारे तक पहुचँ रहा ह,ै जल के जीव 
 मर रह ेहैं। (राय www.hindisamay.com)  

बड े– बड ेहोटल बनाने के वलए पहाडों को बम से उडाया जा रहा ह।ै समुन्द्र में कचरा भर 

रहा ह।ै प्रकृवत में हो रह ेऐस ेववनार् को दखे दया की पत्नी रो पडती ह।ै वह दखेती ह ैदक 
दकसप्रकार पहाड नंगी खडी ह।ै पूरी तरह उजडी, खुली। पूरे पहाड को दतै्याकार मर्ीनें 
लील रही ह।ै पहाड को साफ कर बडी – बडी कॉलोवनया ँबनाई जाएगंी। बड े– बड ेबंगले 

बनेंगे। कहानी में दया इसका ववरोध करता ह।ै वह कम्पनी वालों के वखलाफ आन्दोलन 
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करता ह।ै धरने पर बैठता ह,ै जुलूस वनकालता ह।ै अंत में अपने गाँव, अपनी दररयाँ को नि 
होते दखे वह वचपको आन्दोलन की तरह समुन्द्र से वचपक जाता ह।ै दसूरे ददन उसकी रक्त-

रंवजत दहे जाल से वलपटी वमलती ह।ै दकसी ववर्ाल जहाज न ेउसके र्रीर के दो टुकड ेकर 
ददए थे। 

 ववकास के नाम पर हमने जंगलों का दोहन दकया ह,ै इसी का दषु्पररणाम ह ै दक 
आज हमें चिवात, बाढ जसैे प्राकृवतक आपदाओं का अवधक वर्कार होना पड रहा ह।ै 
‘कजरी और एक जंगल’ ऐसे ही पयाशवरण की सचतंा को केवन्द्रत करती कहानी ह,ै वजसमें 

जंगल को दवेता माना गया ह।ै एक ववश्वास ह ैदक यह जंगल लोगों की हर पररवस्थवत में 
जान बचाता ह।ै कजरी अपन ेवपता के साथ जंगल के मुहाने पर ही एक झोपडी में रहती ह।ै 
उसे जंगल से बडा प्यार ह।ै उसके वपता भी रोज जंगल से सुखी लकवडयाँ, कुछ फल और 
फूल लेकर आते हैं। लकवडयों को बाजार में बेचकर ही उनकी जीववका चलती ह।ै लेदकन 
इस जंगल पर अवैध व्यापाररयों की नजर पड गई ह,ै वह जानवरों का वर्कार करते हैं, 
पेडों को काटकर तश्करी करते हैं। कजरी इन लोगों को एक बार दखेती ह ैऔर अपन ेबाबा 
से कहती ह ै– ‘’बाबा दखेों, ये लोग जंगल के पीछे ही पड ेहैं, जब दखेो तब ये आते हैं और 

जानवरों को मार दते े हैं और दफर उनकी खाल बेच दतेे हैं। कभी चोरी स े पेड काटकर 
लकवडयाँ ले जाते हैं (भागशव 45)।‘’ ऐसे अवैध व्यापाररयों के चररि को कजरी भलीभाँवत 

पहचानती ह।ै वह कहती भी ह ै– ‘’बाबा मैने पहले भी इनकी वजप्सी में वहरणों के कटे 

वसर, बाल और खनू को दखेा था। य ेलोग बहुत ही खतरनाक ह,ै इनमें दया तो वबल्कुल ही 
नहीं ह ै(भागशव 45)।‘’ आज हमने यजू एन्ड थ्रों के कल्चर को अपना वलया ह।ै प्लावस्टक के 

ववकास ने एक ओर जहा ँहमारे जीवन को आराममय बनाया ह,ै वहीं इसन ेप्रकृवत के पूरे 
संतुलन को वबगाड कर रख ददया ह।ै आज इसके इस्तेमाल पर पाबंददयाँ लगायी जा रही 
ह।ै प्रकृवत का यह सबसे बडा  दशु्मन बनकर उभरा ह।ै कहानी की कजरी को प्लावस्टक का 
दगुुशण पता ह।ै इसवलए जब वह अपने स्कूल के पास चाय की दकुान में पड ेप्लावस्टक के कप 
और उसके आस-पास मरे पड े मधुमवक्खयों को दखेती ह ै तब वह सोचती ह ै दक 
मधुमवक्खयाँ ही ह ैजो फूलों के परागकण को हर तरफ वबखेर कर नये पौधे के वनमाशण में 
सहायती करती ह,ै अगर सारी मधुमवक्खयाँ मारी गई तब तो प्रकृवत का सवशनार् हो 
जाएगा, वह चाय वाले के पास जाती ह ैऔर उनसे कहती ह ै– 

 काका दखेो तो इन जूठे कप में हजारों मधुमवक्खयाँ मरी पडी ह,ै आप इन जूठे कपों 
 को बाहर न फें ककर कहीं अन्दर डाले। वैसे अच्छा तो यही होगा दक आप वमट्टी के 
 कुल्हड काम में लें, क्योंदक वमट्टी के कुलहड आसानी से नि दकए जा सकते हैं और 
 प्लावस्टक के कप तो नि भी नहीं हो पाते हैं। (भागशव 46)  

कजरी का गाँव और आस-पास के गाँव जब पूरी तरह तफूान के चपेट में आ जाता ह ैऔर 
कई गाँव जलमि हो जाता ह ैतो कजरी ऐसे तूफान और बाढ का कारण भी मनुष्य को ही 
मानती ह,ै वह कहती ह-ै 
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 पता ह ैबाबा, ये जो लोग रातों रात जंगल और पेड काट रह ेहैं, यह सब इसी वजह 
 से हो रहा ह।ै तूफान तो पेडों के बडे-बड ेचेहरे से ही डरता ह।ै उसने दखेा दक लो 
 अब तो कोई खतरा ही नहीं ह,ै क्योंदक गाँव वालों ने तो मूखों की तरह सारे पेड 
 काट ददए ह,ै इसीवलए उसे अब कोई नहीं रोक सकेगा। तभी तो तूफीन की गजशना, 
 बाररर् और तजे हवाओं के साथ वमलकर दफर इतनी आिमक हो जाती ह,ै हम चाह 
 कर भी कुछ नहीं कर पाते हैं। पता नही ये गाँव वाले कब जंगल और पेडों की महिा 
 को समझेंगे। (भागशव 46-47) 

लोग जंगल तो काट ही रह ेहैं, ववकास के नाम पर सरकार भी उद्योगों के ववकास के वलए 
जंगलों को काटकर बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों को जमीन मुहयैा करा रही ह।ै वह बडे- बडे 
पँूजीपवतयों से नये – नये समझौते कर जंगल को कम्पवनयों के नाम कर रही ह।ै SEZ के 

नाम पर जंगल और पहाडों को नेस्तनाबूद दकया जा रहा ह,ै गाँव के गाँव उजाड ेजा रह ेहैं, 
पेड काटे जा रह ेहैं और वसमेंट और िर्र मर्ीन लगवाकर पयाशवरण नि दकया जा रहा ह।ै 
‘मुरारी र्माश’ अपनी कहानी ‘पे्रतछाया’ में ऐसे ही गाँव का वचिण करते हैं, जहाँ ववकास के 

नाम पर जंगल का दोहन दकया जाता ह।ै दवेधाम के नाम पर पहाड में मंददर की स्थापना 
की जाती ह ैऔर दखेते ही दखेते मंददर के आस-पास की भूवम पँूजीपवतयों के नाम हो जाती 
ह।ै ववधायक भी इस काम में भरपूर मदद करते हैं- 

 ववधायक के कहन े पर इस सडक को प्रधान मंिी ग्रामीण सडक योजना में डाल 
 ददया गया। जंगल में ही आरा मर्ीनें लगाकर दवेदार के पेडों को काट-काट कर 
 स्लीपर बनाए गए। सैकडों दवेदार के स्लीपर गावडयों में भरकर रातों-रात गायब 
 कर ददए गए। (र्माश 47) 

कहानी में दवेीराम नाम का प्रकृवत पे्रमी ह।ै उसी ने गाँव वालों की मदद से 120 बीघे 
जमीन में बान, दवेदार और काफल के पौधे लगवाये थे। यह जंगल उसका घर ह ैऔर सारे 
पेड उसके बच्चे। दकन्तु, आज वजस तरह से ववकास के नाम पर मंददर ट्रस्ट और पँूजीपवत 
वाले पेडों को काट रह ेहैं, उनकी आँखों से आँसू की धारा बह वनकलती ह।ै - ‘’उसने बच्चों से 

भी बढकर इन पेडों की दखेभाल की थी। वह यह कभी बदाशस्त नहीं कर सकता था दक पैसों 
की लालच में अंधा पुजारी हरे-भरे पेडों को काट डाले। (र्माश 48)।‘’ कहानी में जंगल को 

बचाने की मुवहम चलायी जाती ह।ै पूरे गाँव वाले दवेी राम की मदद के वलए आ जाते हैं। 
ववमला इन सबमें लीड रोल वनभाती ह।ै वह लोगों से खलुे तौर पर चुनौती लेती ह।ै दवेी 
राम ववमला से कहता ह ै– ‘’भगवान तेरा भला करे बेटी...इस जंगल को मैनें बच्चों की तरह 

पाला ह।ै अपनी आँखों के सामने इन डाल बुटों को उजडते कैस े दखेूँ....इन पर कुल्हाडी 
चलते मैं नहीं दखे सकता (र्माश 49)।‘’ सरकार उस जमीन को सीमेंट फैक्टरी लगाने के 

वलए अनुबंध कर चुकी ह।ै ठेकेदार को तो बस मुनाफे स ेमतलब ह।ै मंददर की आड में वे 
जंगल और पत्थर का सौदा कर रह ेहैं। ववमला वमटटंग में कहती ह ै–  



228 | P a g e  

 

 ठेकेदार ने मंददर की आड में नाले के पास िर्र लगा ददया ह।ै मंगतू प्रधान की 
 जेसीबी ददन रात जंगल में दबाही मचा रही ह।ै सोमू कारदार के रटप्परों पर पत्थर 
 र्हर में ले जाकर बेचे जा रह ेहैं। और ववधायक...वो भी बंजर जमीन को सोने के 
 भाव सीमेंट फैक्टरी को दकेर करोडों कमाना चाहता ह।ै (र्माश 50) 

सबको पता ह ैदक सीमेंट कारखाना लगता ह ैतो दफर करीब 100 बीघ ेिेि में फैल ेगाँव 
का उजडना तय ह,ै दफर भी कुछ लोग पैसे के लालच में अपनी जमीन बेचने के वलए राजी 
ह।ै कहानी में पयाशवरणववद अपने भार्ण में इसके दषु्पररणाम को बतात े हुए लोगों को 
सचेत करत ेहुए कहत ेहैं-  

 दसूरी ओर स्पेर्ल इकॉनोवमक जोन बनान ेकी तैयारी की जा रही ह.ै.. बडी- बडी 
 कम्पवनयों के साथ जल ववद्यतु पररयोजनाए ँऔर सीमेंट कारखाना लगाने के वलए 
 धराधर एमओय ू साईन दकये जा रह े हैं। य े सभी कारखाने और पररयोजनाए ँ इन 
 पहाडों के वलए ग्रहण के समान ह ै जो यहाँ की हररयाली को चट कर जाएगी... 
 पहाड खोखले हो जायेंगे। (र्माश 51) 

कहानी में गाँव वाले एकवित होकर पयाशवरण को बचाने की लडाई लडते हैं और कुछ हद 
तक पेडों को काटने से रोक लेते हैं, दकन्तु वजसप्रकार इन पँूजीपवतयों का साथ सरकार द े
रही ह,ै हम अपने पयाशवरण को कहाँ तक बचा पायेंगे, यह तो समय ही बतायेगा। ‘जंगल में 

आतंक’ कहानी में तो हररराण मीणा जंगल की पीडा को जंगल की आवाज में ही व्यक्त 

करते हुए वलखते हैं –  

 मेरी धरती पर वजतनी वनस्पवतयाँ ह,ै इसकी सतह पर वजतना जल ह ैऔर इसके 
 गभश में वजतने भी रस व रत्न ह,ै उन सबका अंधाधुँध दोहन दकया जा रहा ह।ै 
 लोकतंि के रथ पर सवार सिा का वजन्न ववकास का ध्वज उठाए पँूजी के 
 बुल्डोजरों की फौज के साथ मुझे रौंदता हुआ बढा चला आ रहा ह ैऔर उसके पीछे- 
 पीछे पृथ्वी की सारी सभ्यता एक ववर्ालकाय रोडरोलर की मावनन्द मेरी छाती 
 पर लुढक रही ह।ै (मीणा 27)  

प्राकृवतक सतंुलन का आधार जंगल ह,ै जंगलों के ववनार् के कारण ही कहीं अवतवृवि तो 
कहीं अनावृवि दखेी जा रही ह।ै भूमंडलीय ताप में वृवद् का कारण भी जंगलों का नार् 
होना ह।ै वाय ुकी रु्द्ता जगंल पर वनभशर ह।ै दकन्त ुआज वैज्ञावनक उन्नवत एवं जंगल के 
व्यवसायीकरण ने जंगल का ववनार् कर डाला ह।ै कहानी में जंगल इस मानव सभ्यता स े
बार – बार प्रश्न कर रहा ह-ै  

 दखेो, पूरा - का – पूरा परबत मेरी दहे से उखाडकर लाररयों में भरकर कहाँ ल े

 जाया जा रहा ह?ै मेरी धरती के पेट को क्यों चीरा जा रहा है? मेरी अवस्थयों के 

 अंदर सुरंग कौन खोद ेजा रहा ह?ै वो दखेो, दरू स ेनजदीक आते हुए मेरी काया 
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 को रौंदते बुलडोजर, मेरे मवस्तष्क को खोदती मर्ीनें, मेरी नर्ों को  छेद- छेद कर 
 दकए जा रह े ववस्फोट। मेरी छाती पर चलती हुई, समूच ेबदन को रौंदती-खूँदती-
 खोदती- खुखेरती मेरा खून पीती हुई बढी चली आ रही यह फौज दकन हमलावरों व 
 लुटेरों की ह?ै (मीणा 31)  

हम मानव को जंगल के इस सवाल का जवाब दनेा होगा। वजस जंगल से हमारा जीवन 
जुडा ह ैआज उस जीवन को ऐर्ो- आराम दनेे के वलए हम वजसप्रकार जंगलों का ववनार् 
कर रह ेहैं, एकप्रकार से यह हमारा ही ववनार् ह।ै 

 एक दसूरे से बड ेहोने और ववकवसत राष्ट्र कहलाने की होड ने हर दरे् को बारूद का 
ढेर बना ददया ह।ै तकनीदक ववकास ने एटम बम जसैे न जाने दकतने ऐसे बम बना वलए ह,ै 
वजसस ेपलक झपकते ही पूरी पृथ्वी का सवशनार् हो सकता ह।ै सभ्यता के इस ववकास न े
सबसे अवधक िवत हमारे पयाशवरण को पहुचँाई ह।ै आज हर ददन कोई न कोई दरे् दसूरे 
दरे् पर बम बरसा रहा ह।ै आतंकी हमले तो आम हो चकेु ह।ै बम और बंदकू की आवाज स े
पयाशवरण हर पल दवूर्त हो रहा ह।ै युद् की वववभवर्का से मनुष्य के साथ-साथ अन्य जीव 
जन्तुओं का भी सवशनार् हो रहा ह।ै ‘राणा प्रताप ससंह’ अपनी कहानी ‘अंधेरे में हम’ युद् की 

वववभवर्का से होने वाले पयाशवरणीय नुकर्ान को ददखाते हैं। यह पृथ्वी केवल मनुष्य के 
वलए नहीं ह,ै इस धरती पर हर जीव का समान अवधकार ह,ै दकन्तु मनुष्य अपने स्वाथश के 
वलए इस धरती को बबाशद कर रहा ह।ै लेखक कहानी में सवाल करते हैं- ‘’यह प्रकृवत क्या 

वसफश  मनुष्यों के वलए ह,ै जो हर संसाधन पर टाँग अडाए ह।ै ये पिी भी बारूद वमवश्रत धुए ँ
में कहा ँचैन पाते और नहीं तो अपने जीवन के वलए तरस रह ेहैं (ससहं 25)।‘’ मनुष्य का 

ववध्वंर्क हवथयार मनुष्य का तो नार् कर ही रहा ह,ै वह प्रकृवत को दसूरे के वलए भी 
नरक बना रहा ह।ै जैववक और आणववक हवथयारों ने पूरी प्रकृवत को ही अपने वर् में कर 
वलया ह।ै लेखक वलखते हैं – ‘’जहाँ आतंदकयों के ववरूद् जैववक और आणववक ववदकरण से 

लडने के वलए सैवनकों को वस्त्र ददए जा रह ेथे, दक युद् के काम आयेगा। वह कहाँ काम 
आया और नहीं तो मनुष्य के अववष्कार ने प्रकृवत का नार् कर ददया (ससंह 25)।‘’ युद् के 

कारण जो वनरीह जानवर मारे जाते हैं, जंगल जल जाते हैं, वायु में जहर घुल जाता ह,ै 
नददयों का पानी ववर्ाक्त बन जाता ह,ै कहानी में घायल सैवनक से मुखावतब होत े हुए 
मवहला पूछती ह ै–  

 फल-फूल पेड पौधों की आड में जीवन जीने वाल ेजंगली जानवरों ने तुम लोगों का 
 क्या वबगाडा था दक इनको बेमौत मार डाला। जंगल दावानल की आग की तरह 
 जल रहा ह।ै प्रदवूर्त जल की वजह स ेनदी, तालाब के पानी जहरीले हो रह े हैं। 
 जलीय जीव पानी के ऊपर छिे की तरह उतराए बह रह े हैं। आज इस युद् की 
 ववभीवर्का स े जंगल पहाड पठार से लेकर धरती के मैदानी इलाका तक 
 जहरीली हवा की चपेट में ह।ै इनको इस युद् से क्या लेना था जो इनको मार  डाला। 
 आज आवण्वक  और जैववक हवथयारों के ववस्फोट के ववदकरण से जेनरेटक बीमाररया ँ



230 | P a g e  

 

 फैल रही ह ैवजसका दरं् आन ेवाली पीढी तक भोगेगी यह तुम्हें नहीं ददखाई द ेरही 
 ह।ै (ससंह 29)  

चारों तरफ फैलें बम के माहौल ने पूरे पयाशवरण को ववनार् के कगार पर पहुचँा ददया ह।ै 
सूचना िांवत के युग में चारों तरफ ववदकरण का जाल फैला हुआ ह।ै मोबाईल के आने स े
जहाँ पूरी दवुनया मुट्ठी में आ गई ह,ै वहीं हम पूरी तरह स ेववदकरण के चपेट में आ गए ह।ै 
आज मैदान से लकेर ऊँचे पहावडयों के घन ेजंगलों तक मोबाईल टावरों की पहुचँ हो चुकी 
ह।ै ववदकरण के कारण जहाँ हम कई बीमाररयों की चपेट में आ रह ेहैं, वहीं कई जीवों का 
जीवन भी नि हो चकुा ह।ै एस. आर. हारनोट की कहानी ‘भागादवेी का चाय घर’ 

वैश्वीकरण के उपरान्त फैल े कम्पवनयों के मायाजाल से उत्पन्न पयाशवरणीय सकंट की 
कहानी ह।ै कहानी कम्पनी के आने से नदी, झरने, जगंल के ववनार् के साथ – साथ 

मोबाईल टावर के लगने से फैलने वाले ववदकरण के दषु्प्रभाव को बयां करती ह।ै कहानी में 
भागादवेी कम्पनी वालों का प्रवतरोध करती ह।ै वह इस बात पर जोर दतेी ह ैदक मनुष्य की 
रिा के वलए हर परु्-पिी का वजन्दा रहना जरूरी ह।ै जंगल का बचा रहना जरूरी ह।ै 
लेखक कहता ह-ै  

 जंगल का बचे रहना जरूरी ह।ै बुरांर् का वखले रहना जरूरी ह।ै मोरों का नाचना 
 जरूरी ह।ै बफश  का वगरना जरूरी ह।ै दवेदारूओं का वजन्दा रहना जरूरी ह।ै 
 दकतनी सारी जरूरते हैं वजन्हें भागा बचाये रखना चाहती ह।ै ये बचाव आज  के िूर 
 और हत्यारे होते समय से ह।ै (हारनोट 17)  

भागा दखेती ह ै दक अब कम्पनी वालों की नजर पहाडों पर ह।ै वह पूरे पहाड पर टावर 
वबछाना चाहत ेहैं। अपने उत्पाद का ववस्तार चाहते हैं। इन टावरों के ववदकरण से उसके सर 
पर ददश होता ह।ै उसे महसूस होता ह ैजैसे कुछ अदशृ्य ववदकरणें उस पर आिमण कर रही 
ह।ै कम्पनी वाले भागा के र्रीर पर ववज्ञापन लगवाना चाहते हैं। र्रीर पर छपे हर वहस्से 
के ववज्ञापन की अलग – अलग कीमत लगाते हैं। भागा का पवत भी कम्पनी की बातों में आ 

जाता ह।ै अपने र्रीर को ववज्ञापन के वलए बेचे जाते दखे भागा बावघन बन जाती ह।ै 
लेखक वलखते हैं-  

 भागा अपने पवत की आँखों में झांकती ह।ै वे गहरे उन्माद, जुनून और मद से भरी 
 हुई ह।ै पुतवलयों पर उसे कम्पनी के लोग नाचते ददख रह े हैं। वे भयंकर असुरी 
 मुखौटा पहने हुए तांडव कर रह ेहैं। वे सभी को भूमंडलीय बाजारी पैरों तले रौंदते 
 हुए उन ववर्ाल टावरों में लगी उल्टी छतररयों में पसर रहे हैं। (हारनोट 25) 

 वह पवत को चांटा मारती ह ैऔर पूरे कम्पनीवालों का ववरोध करती ह।ै लेदकन सच तो 
यह ह ैदक आज हर कोई बाजारवाद के पीछे भाग रहा ह।ै पैसे के लालच में अपनी जमीन 
और घर के छतों को कम्पनी के हवाले कर दतेे हैं। इसकी उन्हें मोटी कीमत भी वमलती ह।ै 
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आज एक ओर जहा ँ पेड-पौधे काटे जा रह ेहैं, वहीं मनषु्य का संबंध इन पेडों से 
घटता जा रहा ह।ै पेड- पौधें हमारे जीवन के आधार ह,ै दकन्तु उिर आधुवनक पुरुर् इतना 
दभंी और लालची ह ै दक स्वाथश ने उस े सहसंक बना ददया ह।ै ‘चरण ससंह पवथक’ अपनी 

कहानी ‘पीपल के फूल’ द्वारा एक ऐसे पेड के ददशनाक अनुभूवत को ददखाया ह,ै वजस पेड को 

मनुष्य ने काटने का फऱमान जारी कर ददया ह।ै पीपल का पेड वजसने कई वर्ों से सबको 
गले लगाया, आज मनुष्य उसे स्वाथशवर् काटन ेवाला ह।ै आज न केवल पीपल का पेड रो 
रहा ह,ै बवल्क उससे बहने वाली हवा, उसपर बसने वाले पिी और जानवर सभी करुण 
रूदन कर रह ेहैं। दभंी मनुष्य के फैसले पर पीपल का ववर्ाल वृि सोचता ह ै–  

 इस अदना से इंसान के इस वहसी फैसले ने उसके सददयों से वहाँ होने पर ही प्रश्न 
 वचह्न लगा ददया। वजस वक्त हररयल तोतों के उस झूंड ने ववलाप के स्वर में यह भी 
 सुनाया दक कई मीटर तक जमीन के अंदर धँसी उसकी जडों को भी मर्ीन द्वारा 
 खोज-खोज कर वनकाल ददया जाएगा तो इस अनोखे साढे तीन हाथ ऊँचे जीव द्वारा 
 दकए गए हत्यारे मजाक पर उसे जोरदार हसँी आई। (पवथक 62)   

पीपल के पेड दरू तक दखे कर महसूस करता ह ैदक दकसप्रकार मनुष्य ने पयाशवरण को नि 
कर ददया ह ैदक खुलकर सासँ लेना भी दभुर हो चुका ह।ै मनुष्य अपना ववनार् स्वयं कर 
रहा ह।ै नाले, तालाब सब सखू रहा ह,ै खजूर के पेड कट चुके ह।ै पीपल का पेड दखे रहा है 
–  

 उसने अपनी नजर महानगर को जाने वाले राष्ट्रीय राजमागश पर डाली। वचकनी-
 चौडी सडक के दोनों ओर अजीब दकश्म के रोज बनत ेकृवर् फामश और दरू-दरू तक 
 फैले ईट-भट्टों की वचमवनयों से वनकलता काला धुँआ नजर आया जो ववर्ाल अजगर 
 की तरह आसमान में रेंगता हुआ लग रहा था। (पवथक 63) 

पीपल का पेड इसवलए काटा जा रहा था तादक वहा ँ पाँच वसतारा होटल बन सके। 
करोडपवतयों के ऐर्ो-आराम का स्थान बन सके। वजस भंडाररया पररवार ने उस पेड को 
दकसी जमाने में लगाया था, उसी पररवार की नई पीढी ने उस पेड को पँूजीपवतयों के 
हवाले कर ददया था। वह पेड उस गाँव की हर घटना का सािी था। भंडाररया पररवार ही 
नहीं पूरे गाँव के दःुख ददश को वह दखेता आया था। आज अपने काटे जाने की खबर सनुकर 
वह ववलाप कर रहा था, साथ ही ववलाप में वे सारे जीव थे जो उसके कोटरों में, डालों में, 
छायाओं में अपना बसेरा बसाये हुए थे। अब वह स्थान करोडपवतयों की सरैगाह बनने 
वाला था। लेखक ददखाते हैं- 

 जो तालाब दकसी जमाने में फसलों की प्यास बुझाता था, अब अद्शनि सैलावनयों 
 की बोटटंग के वलए तैयार होकर डॉलर और पॉउन्ड उगलेगा। पीपल और उसके 
 आस-पास की जमीन पर पाँच वसतारा होटल का वनमाशण होगा। होटल का मॉडल 
 तैयार हो चुका था। (पवथक 69) 
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आज अपने भोग एव सुख की प्रावप्त के वलए हम प्रकृवत के साथ खेलवाड कर रह ेहैं, इसका 
खावमयाजा हमें तो भुगतना पडगेा ही, हमारी भावी पीढी इससे और ज्यादा नकुर्ान 
झेलेगी। प्रकृवत अपना बदली जरूर लेगी। आज असमय बाररस, बाढ, भूकम्प, सनुामी 
केवल प्राकृवतक घटना न होकर मनुष्य सभ्यता के वलए भारी चेतावनी ह।ै अगर आज भी 
हम नहीं सुधरे तो हमें भववष्य में अपना सब कुछ खोने के वलए तैयार रहना होगा। 

 हमारा ववकास कृविम और प्रकृवत ववरोधी ह।ै हमने अपनी धरती का इतना ववनार् 
कर ददया ह ैदक हमारे वलए यह धरती कुछ वर्ों में रहन ेलायक नहीं रहगेी। वमथक ह ैदक 
एक बार प्रलय से मनु न ेमानव सभ्यता को बचाया था। आज हम मानव खुद प्रलय को 
बुला रह ेहैं। तरूण भटनागर ने ‘प्रलय की नाव’ कहानी के माध्यम से मानव वनर्मशत प्रलय 

और उससे बचने के वलए प्रकृवत पे्रमी मानव द्वारा बनाये गए नाव के माध्यम से उस 
ववनार् की सचंता को ददखाया ह ै वजस ओर मानव सभ्यता बढ रही ह।ै लेखक इस ओर 
संकेत करत ेहुए वलखते हैं-  

 जमीन सूख गई थी और जगंल खत्म हो रह े थे। समुन्दर के पानी को पीने योग्य 
 बनाने की नई तकनीक इजाद कर ली गई थी। अब पीन ेके पानी के वलए नददयों, 
 जमीन के नीचे के पानी या बारीर् की जरूरत नहीं रह गई थी। वातावरण में 
 नकली हवा थी। इस हवा को इजाद दकया गया था और इसे असली हवा से ज्यादा 
 स्वास्थ्यवद्शक बताया जा रहा था। (भटनागर)  

आज हमने सारी असली चीजें नि कर दी ह ैऔर नकली चीजें बना रह ेहैं। बहुत सारे जीवों 
को हमने ववलुप्त कर ददया। सभ्य समाज ने हजारों जीवों को नि कर ददया। पौधें और पेडों 
की कई जावतया ँगायब हो चुकी ह।ै आज हमारे चारों ओर वजसप्रकार प्रदरू्ण फैल रहा ह,ै 
आणववक हवथयारों का जमावडा हो रहा ह,ै नदी, नाले, समुन्द्र ववर्ैले हो रह ेहैं, वह ददन 
दरू नहीं जब सभी म्यूवजयम की वस्तुए ँबन जाएगँी। हम कृविम दवुनया में प्रवेर् कर गए 
ह।ै दवुनया को बचाने के वलए कहानी में नाव बनाया जा रहा ह,ै दकन्तु नाव बनाने वाला 
स्वयं दवुनयावी ठेकेदार के धोखे में आ जाता ह।ै नाव के मरम्मत में नकली बटे्ट और फटे्ट 
खराब वनकलते हैं वजससे प्रलय में वह नाव रटक नहीं पाता ह।ै ठेकेदार के धोखे के कारण 
वह नाव बबाशद हो जाता ह।ै दवुनया को बचाने का सपना धारार्ायी हो जाता ह।ै 

6.3. बाल ववमर्शः- 

 बाल ववमर्श बाल अवधकारों का ववमर्श ह।ै हम वजतने अपने अवधकारों के प्रवत 
सचेत होते हैं, दकसी बालक के अवधकारों के प्रवत हम उतने ही खामोर्। हमारे मौवलक 
अवधकारों के हनन होने पर हम आवाज तो उठाते हैं, दकन्तु बालक के मौवलक अवधकारों 
पर हम ध्यान तक नहीं दतेे हैं। उनके अवधकारों के प्रवत हमारी सहानुभूवत भी नहीं होती 
ह।ै आज के समय में जहाँ पररवार में पवत-पवत्न दोनों कामगार होत ेहैं, सबस ेअवधक ददुशर्ा 
बच्चों को ही झेलनी पडती ह।ै हम बच्चे को अपनी प्रोपटी समझते हैं और सोचत ेहैं दक हमारे 
बच्चों पर हमारा पूरा हक ह,ै हम उस ेमारे-पीटे कोई कुछ नहीं कह सकता, दकन्त ुयह सच 
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नहीं ह।ै बाल मौवलक अवधकारों के वलए भी कानून ह,ै दकन्तु उन काननूों के प्रवत हम मौन 
रहत ेहैं। िेच में पलत ेबच्चों की वजन्दगी नौकरों के भरोसे होती ह।ै फ्लैट कल्चर में वे खुद 
तक ही सीवमत हो जाते हैं।  

 आज तो सबसे बडी समस्या बच्चों की सुरिा को लकेर हो गई ह।ै घर, बाजार, स्कूल, 
यूर्न हर जगह एक डर छाया रहता ह।ै बच्च ेकहीं भी सुरवित नहीं ह।ै बाल र्ोर्ण की 
घटनाए ँआये ददन अखबारों की सुर्खशयों में रहती ह।ै आज के माहौल में बच्चे का बचपन डर 
के साये में बीतता ह।ै ववश्व की बडी-बडी संस्थाए ँबाल अवधकारों की बात करते हैं जबदक 
आज हमारे घरों में ही बच्चे सरुवित नहीं ह।ै भ्रूण हत्या से लेकर बाल र्ोर्ण की घटनाओं ने 
बाल ववमर्श को औवचत्य प्रदान दकया ह।ै यह दकतनी बडी वबडम्बना ह ै दक बचपन का 
समय सबस ेसुखद समय होता ह,ै दकन्तु आज कई सामावजक ववर्मताओं के कारण बच्चों 
का बचपन संिस्त और अवभर्प्त हो गया ह।ै ऐसी पररवस्थवतयाँ ही बाल ववमर्श को सजीव 
बनाते हैं। आज जरूरत ह ै दक बालक के बचपन को बचाया जाय। बालक के मौवलक 
अवधकारों की रिा हो। 

6.4. 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में बाल ववमर्शः 

 वैश्वीकरण के दौर में हर कोई भागे जा रहा ह।ै ववकास की अंधी दौर में हर कोई 
बेलगाम स्वाथश के पीछे भाग रहा ह।ै ऐसे में बच्चे कहीं न कहीं अकेलेपन का वर्कार हो रह े
हैं। र्हरों में जहाँ माँ-बाप दोनों कामकाजी होते हैं, वहाँ बच्चे दकसी न दकसी आया के 
भरोसे या िोच के भरोस ेही जीने के वलए मजबूर हो रह ेहैं। वैश्वीकरण के बाद गावँ से 
र्हर की ओर कम उम्र के बच्चों का पलायन हो रहा ह।ै छोटे-छोटे बच्चे मजदरूी करत ेदखेे 
जा सकते हैं। नव भारत की नींव इन मासूम बच्चों पर वनभशर ह,ै दकन्तु य ेमासूम बच्चे कहीं 
भीख माँगते, कहीं टे्रनों में झाडू लगाते, कहीं दकुान में काम करते, जूठा उठाते, घरों में काम 
करत ेदखेे जा सकत ेहैं। अतः आज य ेबच्चे भी कहीं न कहीं हावर्ए की वजन्दगी जी रह ेह।ै 
अतः बाल ववमर्श की जरूरत ददखाई पड रही ह।ै बाल ववमर्श नाम से घोवर्त रूप में कोई 
ववमर्श तो रु्रु नहीं हुआ ह,ै दकन्तु पररवस्थवतयाँ बाल ववमर्श के वलए तैयार हो रही ह।ै 
21वीं सदी के दसूरे दर्क में बहुत कम रचनाकार हुए ह ै वजन्होंन ेबच्चे को केवन्द्रत कर, 
उसकी समस्याओं की ओर पाठकों का ध्यान खींचा ह।ै अतः आज जरूरत ह ैदक ज्यादा से 
ज्यादा रचनाए ँबाल केवन्द्रत हो। इस ओर कम ही रचनाकारों का ध्यान अभी गया ह।ै कुछ 
कहावनया ँवववभन्न पि-पविकाओं में जरूर प्रकावर्त हुई ह ैऔर कुछ रचनाकारों न ेअपनी 
कहावनयों में बाल चररि को केवन्द्रत कर कुछ कहावनयाँ जरूर वलखी ह।ै अतः उन 
कहावनयों का ववलेेषर्ण करते हुए हम बाल ववमर्श को समझने की कोवर्र् करेंगे। 

 आज के आधुवनक जीवन में जहाँ पवत-पत्नी दोनों नौकरी करते हैं, पाररवाररक खुर्ी 
के नाम पर अपनी वजन्दगी जीते ह,ै ऐसे समाज में जो बच्चे हैं, उसकी वजन्दगी हावर्ए में 
ढकेल दी जाती ह।ै पररवार के पास सुख – सुववधाओं की कमी नहीं हैं, दकन्तु अपने बच्चों के 

वलए दकसी के पास समय नहीं। बच्चे पलत ेभी ह ैतो दकसी नौकरानी के भरोसे या दफर उस े
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िेच में  छोड आते हैं। ‘बुलन्द हवस्तयों के बीच एक र्ाम’ ऐसे ही बाल ववमर्श की कहानी 

ह,ै जहा ँवमस्टर और वमसेस गोयल अपने बच्चे को िेच में डाल नौकरी में चले जाते हैं। िेच 
में बालक सोनु बाबा पॉटी कर दतेा ह,ै दकन्तु िेच वाला उसके कपडों को नहीं बदलता ह।ै 
िेच वाला बच्चों का कैस ेदखेभाल करते हैं, कहानी में  िेच वाला कहता ह ै– ‘’वसफश  पैंट 

बदलने से क्या होगा। मुझे उसे साफ भी करना होगा, मेरा काम जब तक उसकी माँ नहीं 
आ जाये, उसकी चौकीदारी करना ह,ै उसकी मा ँ बनना नहीं। (कांकवडया 19-24)।‘’ 

आधुवनक बनने और दकतना कुछ पाने की ललक ने माँ की ममता को ही खतम कर ददया ह।ै 
िेच में बच्चा गमी मे भी कैददयों की तरह ठँूस कर रखा जाता ह।ै हम भववष्य बनान ेकी 
होड में बच्चों से उसका वतशमान छीन रह ेहैं। एक ददन सोन ुआंटी के घर पर बार-बार उल्टी 
कर रहा था। उसकी तबीयत खराब हो रही थी। आंटी ने वमसेज गोयल को फोन दकया तो 
उसने आंटी को समझाई- 

 आप सचंता मत कीवजए, यह तो इसीप्रकार उल्टी करता रहता ह।ै इसने िेच में कुछ 
 ज्यादा खा वलया होगा। आप तो बस इसे थोडा नमक-चीनी घुला पानी वपला 
 दीवजए। मैं नौ बजे तक पहुचँ जाऊँगी, क्या बताउँ आज बॉस के साथ एक बहुत 
 जरूरी मीटटंग में फँस गई हू।ँ (कांकवडया 22) 

उसकी बातें सुनकर आंटी िुब्ध हो जाती ह ैऔर सोचती है- ‘’ह ेभगवान, दकस हादसे में मर 

गई ह ैइनकी ममता, दकसने बना ददया इन्हें ऐसा। कैसा समय ह।ै बॉस को फुल टाईम, पवत 
को पाटश टाइम और बच्चे घास-फूस की तरह बढ रह ेहैं... (कांकवडया 22)।‘’ आंटी का ऐसा 

कहना आज के समय का यथाथश ह।ै बच्चों का जीवन या तो िेच या दकसी आया के भरोसे ही 
बीतता ह।ै ‘महानगर की मैवथली’ कहानी मैवथली नाम की एक बच्ची की ऐसी ही कहानी ह ै

जहाँ उसे हर ददन उसके माँ – बाप नौकरी में जाने से पहले ताराबाई के पास छोड आते हैं। 

आज महानगर के भागदौड वाली वजन्दगी में बच्चे ताराबाई जैसी आया या िेंच वालों के 
भरोसे ही पाली जाती ह।ै कहानी में मैवथली के मम्मी-पापा संड े के ददन अंग्रेजी दफल्म 
दखेना चाहते हैं, इसवलए इस ददन भी वे मैथू को ताराबाई के पास छोडकर जाना चाहत े
हैं, जबदक मैथू को पता ह ै दक आज संड े ह,ै आज वह मम्मी-पापा के साथ रहगेी, दकन्तु 
अंततः न चाहते हुए भी उसे ताराबाई के पास जाना पडता ह।ै– ‘’बुलाए जाने पर मैथू 

धीरे-धीरे रास्ता पार कर आई और खरटया पर बैठ गई, आँखें लाल और गाल भींगे हुए 
झोपडी के भीतर एकटक  जसैे वह दकसी रू्न्य  में दखेे जा  रही थी (सुधा अरोडा 13)।‘’ 

इस महानगरीय जीवन न े वचिा और ददवाकर के साथ उसकी बेटी को भी रोजमराश के 
जीवन का एक वहस्सा बना ददया था। वे दोनों रोज सुबह काम की ओर वनकलते और मैथू 
उनके साथ ताराबाई के घर की ओर। लेखक ददखात ेहैं-  

 सुबह मँुह अंधेरे पाँच बजे उठकर वचिा के हाथ मर्ीनी अंदाज में रोजमराश के काम 
 वनबटाते थे और तीन घंटों में तीन रटदफन के वडब्बे और अपने-अपने सामान से लैस 
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 होकर, दरवाजे पर ताला डाल दो चावबयाँ अपने-अपने साथ ले, वे तीनों घर स े
 बाहर वनकल पडते थे। (सुधा अरोडा 15) 

नौकरीरु्दा दम्पवि के वलए अपने बच्चों को पालना बहुत किकर हो जाता ह।ै महानगर में 
वैसे ही बच्चों के दखेभाल के वलए लोग बहुत मुवश्कल से वमल पाते ह।ै वचिा को भी इसके 
वलए काफी मर्क्कत करनी पडी। लेखक ददखाते हैं- ‘’बम्बई लौटने के बाद तीन ददन 

लगातार भाग-दौडकर दकसी तरह उसने एक चौदह साल की लडकी का बंदोबस्त दकया 
था, अपने स्कूल जाने के बाद मैथू को संभालने के वलए (सुधा अरोडा 18)।‘’ अपने नवजात 

बच्चे को छोडकर स्कूल जाने पर वचिा का दधू बार-बार छलक पडता था, वह यह सोचकर 
दक मैथ ूको भूख लगी होगी, वह रो पडती थी। कई बार वचिा अपने भींग ेहुए ब्लाउज स े
परेर्ान होकर अपनी छावतयों को दबा-दबाकर वगलास में दधू वनकालती और वार् बेवसन 
में वगरा आती। आजकल के बच्चे पॉउडर दधू के भरोस ेही वजन्दा रहते हैं। कामकाजी औरतों 
के पास तो बच्च ेको दधू वपलाने का भी वक्त नहीं होता ह।ै वचिा जानती ह ैदक जीवन के 
मर्ीनी रफतार ने उसे वनहायत व्यवहाररक और स्वाथी इंसान में तब्दील कर ददया था। तो 
दसूरी ओर मैथ ूकी वजन्दगी आयाओं के भरोस ेबीत रहा था। जब मैथू रात भर ज्वर स े
तपती रही, वचिा और ददवाकर यह तय करते रहे दक अगले ददन उसे छुट्टी न लेनी पड।े 
यह मा ँ - बाप की मानवसकता में आये एक बड ेबदलाव की ओर संकेत करता ह।ै लखेक 
कहते हैं – ‘’वचिा-ददवाकर दोनों ने उसे थामा, पर वह हाथ पैर पटकती, चीखती जा रही 

थी, मम्मी जाओ ऑदफस। हम भी जायेंगे। हमारे जूत े दो, मम्मी। हमको मत पकडो 
पापा...और वह दबुारा बहेोर् हो गई थी (सुधा अरोडा)।‘’ िेच पर जीते बच्चे की 

मानवसकता पर बुरा प्रभाव पडता ह।ै बच्चों की माताए ँ भी कम परेर्ान नहीं होती ह।ै 
दसूरी तरफ यह भी सच ह ैदक आज बच्चों को िेच में डालना हमारी मजबूरी बन गई ह।ै 
‘माँ की नौकरी’ कहानी में र्मा को न चाहते हुए भी अपने बच्चे को ऑदफस जाने से पहले 

िेच में डालना पडता ह।ै उस िण को वह भूला नहीं पाती ह ै–  

 चीनू उसके पास से जाने को मना कर ददया वह वछपकली जैसी उससे वचपक गई। 
 अपने वलए वसफश  ये ही आधार ह ैऐसा अनूप की गदशन को दोनों हाथों स ेकस वलया। 
 जमुना बुदढया के कठोर हाथ उसके ऊपर आया तो बच्ची जोर स ेचीखकर रोने लगी। 
 जमुना ने पूरे बलपूवशक खीचकर बच्चे को र्मा से ले वलया। (भाग्यम र्माश 53) 

र्मा का मन अर्ांत हो जाता ह।ै उसने एक ददन चीनू को गाल पर ऊँगवलयों के वनर्ान भी 
दखेे थे। अगर िेच में चीनू को मारा भी जाता होगा तो छोटी बच्ची बोल नहीं सकती ह।ै 
र्मा नौकरी छोडना चाहती ह ै दफर उसे याद आता ह ै दक पवत का वेतन तो घर का 
दकराया, दकराना, दधू को दनेे के वलए ही पूरा नहीं पडता। यही आज के समय का यथाथश 
ह।ै र्मा कुछ सोच नहीं पा रही ह ैन अपने पवत से कुछ बोल पा रही ह,ै दसूरी ओर छोटी 
सी बच्ची चीन ूह ै वजसके मन मवस्तष्क पर अलग ही प्रभाव पड रहा ह।ै चीन ूअचानक स े
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उठकर रोने लगती ह-ै ‘’वह रोते हुए ऐंठने लगी। उसके पास से अलग होकर हाथ पैर को 

फें कती हुई भालू के टेडी वबयर पर हाथों को पैरों को डाल वचपक कर सो गई (भाग्यम र्माश 
54)।‘’ िेच में पलते बच्चों के साथ दकसप्रकार मानवसक या र्ारीररक यातनाए ँहोती होंगी, 

इसे जानना आसान नहीं ह।ै र्मा को इसी बात का डर ह ैदक- ‘’कहीं बूढी जमुना न ेबच्ची 

को मारा होगा क्या उसे लगा। बच्ची के गालों को सहलाया। पर वह लाल नहीं था। उसकी 
छोटी सी चड्डी को हटाकर पीछे की तरफ दखेा बाई तरफ लाल हो रहा था। बुदढया न ेचूंटी 
तो नहीं भरी (भाग्यम र्माश 54)।‘’ एक ओर जहाँ औद्योवगक ववकास की लहर गाँव तक 

पहुचँ गई ह।ै बाजार का प्रसार  गाँवों को अपनी चपेट में ले वलया ह,ै वही इन सबसे 
बेखबर कोई ह ैतो वह ह ैबच्च।े बच्चों को तो बस आजादी पसंद ह,ै उस ेबाजार के फैलाव या 
मर्ीनीकरण स ेक्या वास्ता। उसे तो हर चीज में मजा दखेना ह।ै ‘सुभार् चंद कुर्वाहा’ की 

कहानी ‘ना उम्मीदी के बीच’, में लेखक न े मुन्नी जसैे बच्चों की मासूवमयत के साथ-साथ 

बाजारवादी मानवसकता और उसके दषु्प्रभाव को ददखाने की कोवर्र् की ह।ै तीन भाई 
बहनों में मुन्नी सात साल की सबसे छोटी ह।ै इतवार के ददन सभी कामों में व्यस्त ह,ै केवल 
मुन्नी आजाद ह।ै वह खेत स ेतालाब और तालाब स ेखेत का चक्कर काट रही ह ैऔर तालाब 
में लगे पम्पसेट का कहावनया ँमाई को सुना रही है- ‘’मुन्नी की आँखों में तालाब वसमट गया 

ह।ै मटमैले पानी की मछवलयाँ उसकी आँखों में हलचल मचाए ह।ै उधर तालाब का 
ववस्तार पम्पसेट वनगलता जा रहा ह।ै पानी की बूँद-बूँद ववचारने के वलए फरफरा रहा ह ै
चौधरी का पम्पसेट (कुर्वाहा 11)।‘’ तालाब में मछवलयों को दखेकर मुन्नी आज मछली 

खाना चाहती ह.ै उसके मन में मछवलयाँ वहलोरे मार रही ह।ै वह खुर् ह ै दक र्ाम को 
मछवलयाँ खाने को वमलेगी। सारे बच्चे खुर् ह।ै लेखक वलखते हैं – ‘’खुर्ी को गोपनीय रखने 

की कला इन बच्चों ने नहीं सीखी ह।ै गोपनीयता तो बडों के बीच पाई जाती ह।ै इसवलए 
वचवडयों की तरह चहक रह े हैं बच्चे। वनठारी कांड की भयावहता से बेखौफ ह ै ये बच्चे 
(कुर्वाहा 11)।‘’ चौधरी के पास भले आधुवनक चीजों की भरमार हो, दकन्त ुइन बच्चों के 

पास अपनी आजादी ह।ै तालाब पर बच्चों का झूंड जमा हुआ ह,ै जहाँ पानी वनकाल कर 
मछली पकडने के वलए ठेकेदार आया हुआ ह।ै गाँव की मछली अब पहले ही वबक जाती ह ै
और उसी मछली को बाजार से ऊँचे दरों में खरीदना पडता ह।ै मुन्नी के वपता के पास उतने 
पैसे कहा ँदक वह मुन्नी के वलए मछली खरीद।े मुन्नी सोचती ह ै– ‘’दकतना अच्छा लगता गर 

बाबूजी मान जाते। इसके बाद वह कुछ भी खरीदने के वलए नहीं कहगेी। अभी नहीं खरीदेंगे 
तो बाजार बेचने भेज दी जाएगँी मछवलयाँ। गाँव में तो उधार भी खरीदी जा सकती ह ैपर 
बाजार में (कुर्वाहा 12)।‘’ मुन्नी को यह जानकारी ह ैदक बाजार में उधारी नहीं चलेगी, 

वह दकतनी सयानी हो गई ह।ै घर वाले कई तरह के तकश  से मुन्नी को यह समझाते ह ैदक 
तालाब की मछवलयाँ गंदी ह।ै ऐसे ही तकश  चन्नो और मोती को भी ददया जाता ह।ै चावलस 
रूपये दकलो मछली रामदास नहीं खरीद सकता। वह तो खेती के करज ेमें डूबा हुआ ह।ै 
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खेती के वलए यूररया भी खरीदनी ह।ै गरीब गाँव वालों को अब मछली खाना नर्ीब कहाँ। 
मुन्नी को याद ह ैदक  बाबूजी बताते हैं –  

 पहले गरीब-अमीर सबको बरसात भर छोटी मछरी वमलती थी खान ेको। वह भी 
 मुफ्त में।... पहले गाँव के ताल-तलैया पटे्ट पर नहीं दी जाती थीं। गाँव की सामूवहक 
 सम्पवि होती थीं। अब तालाबों को दकसी-न-दकसी दवलत या भूवमहीन के नाम पर 
 बडकवों ने दस-दस साल के पटे्ट पर ल े वलया ह।ै व े इनमें रोहू, चाइना, ग्रास, 
 मछररयाँ पालते हैं। दकनारे-दकनारे जाल लगाकर घेर दतेे हैं। मजाल क्या दक 
 बरसात में एक भी मछरी बाहर वनकल पाए। (कुर्वाहा 15) 

मछली न पाकर मुन्नी और चन्नों दोनों की आँखे रो-रोकर सूज चुकी ह,ै दफर भी दोनों 
तालाब की मछली गंदी ह ैसोचकर मन को ददलासा दतेे हैं और खेलने दौड जाती ह।ै मुन्नी 
की माँ सोचती ह ै– ‘’इन बच्चों के चहेरों पर अब एक रंग-रूप ठरहता कहा?ँ बच्चे वाकई 

आजाद ह।ै मुन्नी के व्यवहार की गुत्थी सुलझान ेमें माई उलझी हुई ह।ै बच्चों का र्ोरगुल सुन 
माई की पथराई आँखों की परत कुछ-कुछ मुलायम ददखने लगी ह ै(कुर्वाहा 17)।‘’ 

एक ओर जहाँ छोटे बच्चों का बचपन आज के माहौल में नि हो रहा ह,ै वहीं आज 
बड ेहोते बच्चे भी अपने माँ-बाप के किों का ख्याल न कर मौज-मस्ती में लगे रहते हैं। उनके 
माँ-बाप द्वारा बुरे कामों के वलए रोका जाना इन बच्चों को बुरा लगता है। वे माँ-बाप से 
बदतमीजी करते हैं और ज्यादा दबाव बनाया जाय तो आत्महत्या करने की धमकी भी दतेे 
हैं। आज का नवजवान मानवसक तौर पर इतना कमजोर ह ै दक छोटी सी बात पर व े
आत्महत्या कर लतेे हैं। ज्योत्सना इन्द्ररे् की कहानी ‘रू्न्य में’ ऐसे नवजवान होते युवक की 

कहानी ह,ै वजसके घर में वपता बेरोजगार होकर पडा हुआ ह।ै कम्पनी में वववाद चल रहा 
ह,ै वहीं उसका बडा बेटा सौरभ कॉलेज के फीस के नाम पर अपनी माँ से सात हजार रूपये 
लेकर मोबाइल खरीदता ह,ै इस बात के वलए डॉटे जाने पर वह अपने दोस्त के घर चला 
जाता ह ै और दोस्त के लेपटॉप में पोनश वववडयो दखेता ह।ै आज के बाजारवादी दौर में 
नवजवान युवकों को सही रास्ते पर लाना बहुत किकर हो गया ह।ै ‘कर लो दवुनया मुट्ठी में’ 

के नारे ने बच्चों के मानवसकता पर बुरा प्रभाव डाला ह।ै आज हम मोबाइल के इस्तेमाल से 
बच नहीं सकते। यह हमारे जीवन का अवनवायश वहस्सा बन गया ह।ै यह वजतना हमारे वलए 
जरूरी हो गया ह,ै इसके साइडइफेक्ट से बच्चों को बचाना उतना ही मुवश्कल। आज के बच्चों 
के अपने मा-ँबाप की पररवस्थवतयों से कोई वास्ता ही नहीं रह गया ह।ै व ेतो बस अपनी 
इच्छा पूरी करना चाहत ेहैं। वजन बच्चों को माँ-बाप इतने लाड-प्यार स ेपालते हैं, यहीं बच्च े
बड ेहोकर माँ-बाप की इज्जत करना भी नहीं जानते हैं। कहानी में अपने बच्चे को वबगडता 
दखे सुनील और मनीर्ा कुछ कर नहीं पा रह ेहैं। लेखक वलखते हैं- 

 इन्हीं लडकों के पैदा होने पर सनुील और मनीर्ा न ेवमठाइयाँ बाँटी थी। दोनों को 
 अवभमान था दक उनके बेटी नहीं ह,ै दो-दो बेटे हैं। उनके बेटे उनके वलए कैर्-काडश 
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 सावबत होंगे, पर ऐसे बेटे, इनका वर् चले तो माँ-बाप की चमडी नोंच ले। (इन्द्ररे् 
 152) 

मौज-मस्ती और ददखावे की संस्कृवत की लपेट में आज का नव-युवा वगश आसानी स ेआ रहा 
ह।ै अपने सभी दोस्तों के पास मोबाइल दखेकर सौरभ भी झूठ बोलकर मोबाइल खरीदता 
ह।ै इसकी खबर तक उसके घर में दकसी को नहीं होती ह।ै पकड ेजाने पर दक सौरभ के पास 
मोबाइल ह,ै वह वनडर होकर कहता ह-ै‘’वपछले महीने सैकेन्ड हैंड खरीदा था। मेरे सब 

दोस्तों के पास मोबाइल ह।ै.......मोबाइल ही तो वलया ह,ै कहीं जुआ तो नहीं खलेा? 

(इन्द्ररे् 152)।‘’ कहानी में सौरभ अपने अमीर दोस्त वमतेर् के चक्कर में पडा हुआ ह।ै 

वमतेर् के पास महगंा वाला लैपटॉप, टच-िीन मोबाइल, बाइक सब कुछ ह।ै सौरभ जैसा 
आज हर मध्यवगीय युवक- युववतयाँ नये फैर्न के चक्कर में पड हुआ है। इनके सामन े
वमतेर् जैसा ही धनी घर के बच्चे इनके वमि ह,ै वजस ेदखे-दखे कर इन बच्चों के अंदर भी नई 
कल्पनाए ँउडान भर रहा ह ैऔर ये बच्चे अपनी असलीयत को भूलकर सपनों की दवुनया में 
ववचरण कर रह ेहैं। 

 बाल र्ोर्ण के रूप में सबस ेबडा र्ोर्ण बालक का बाल श्रम के रूप में होता ह।ै 
हम जानते हैं दक सरकार ने बाल-श्रम को रोकने के वलए बाल श्रम (प्रवतबंवधत एवं 
वववनयमन) अवधवनयम-16 लाया, वजसके अंतगशत 16 व्यवसायों और 65 प्रदियाओं में 
चौदह साल से कम आयु के बच्चों के काम पर रखन ेसबंंधी प्रवतबंध लगाया गया। घरेलू 
नौकर के रूप में भी इन आयु के बच्चों के काम करने पर प्रवतबंध लगाया गया, यह अलग 
बात ह ै दक सरकार ने उन पररवारों के दखे-रेख की कोई वजम्मेवारी नहीं ली जो अनाथ 
होते ह ैया वजनके घरों में काम करन ेवाला कोई बच्चा ही होता ह।ै ऐसी ही पररवस्थवतयों 
का वचिण ‘सुर्मा मुवनन्द्र’ ने अपनी कहानी ‘अललटप्पू’ में दकया ह,ै जहाँ पाँच-छह बरस 

की लडकी गमु्मन को उसकी काकी गल्लाबाई काम सीखाने के वलए अपन े मालदकन 
वनरंजना के पास ले जाती ह।ै वह छोटी सी बच्ची उस घर की नौकरानी बन जाती ह।ै वह 
स्कूल जाती ह ैदकन्तु बचपन से ही उसकी नानी द्वारा उस ेघर के काम सीखने की टे्रसनगं दी 
जाती ह।ै वह कहती ह-ै ‘’गुम्मन झाडू अइसन पकड....पलंग के नीच ेस ेकचडा वनकाल...वा 

कोने में पोंछा  ठीक से नहीं लगा...दखे, बतशन मा जूठ लगा ह.ै..अललटप्पू काम चोरी न 
कर...(मुवनन्द्र 131)।‘’ वजस उम्र मे गुम्मन जैसे बच्चे खेल-कूद में वबताते ह,ै वहीं गुम्मन जैस े

बच्चों के हाथ में झाडू थमाकर उसके बचपन के साथ खेलवाड दकया जा रहा ह।ै कहानी में 
भी उसी उम्र का दो बच्चा ह ैजो मालदकन का बेटा ह।ै गुम्मन उन बच्चों के दखेकर मन ही 
मन ललचाती ह।ै वे दोनों बच्चे पढाई कर रह ेहैं और गुम्मन काम के तरीके सीख रही ह।ै वह 
इतनी छोटी ह ैदक उसे काम की समझ भी नहीं ह,ै दकन्तु मालदकन वनरंजना चाहती ह ैदक 
यह छोटी बच्ची भी गल्लाबाई की तरह ही काम करें। जब गुम्मन पहली बार उस घर में 
जाती ह ैतब मालदकन का घर उसे एक जादइू घर सा लगता ह।ै वह उसकी चकाचौंध में 
खो जाती ह।ै लेवखका ददखाती ह-ै 
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 वनरंजना चाहती गुम्मन, गल्लाबाई की तरह मुस्तैद होकर काम करे जबदक गुम्मन 
 लापरवाह, नन्हें हाथों में न बल न अभ्यास। वस्तुतः यह जादइू समृद् घर उसके 
 वलए नये अनुभव, आकर्शण, पे्ररणा, चमत्कार की तरह था। प्रत्येक वस्तु उसकी 
 अभाव झेल रही आँखों में द्वन्द्व भरती चकाचौंध थी। वजधर दखेती, दखेती रह 
 जाती। खाना बनान ेके वलए वनरंजना को बतशन चावहए और गुम्मन वनरंजना के बेटों 
 ववज्ञान और ववराज के कमरे में झाँक कर संगीत सनु रही ह.ै.. पोछा लगाते हुए गा 
 रही ह.ै..आँख माले ओ ललका(लडका) आँख माले...। (मुवनन्द्र 132) 

गुम्मन इतनी मासूम ह ैदक कभी तो वह मालदकन के गद्ददेार वबस्तर पर लेट जाती ह ैतो 
कभी ववराज का जींस पहन लेती ह।ै वनरंजना को दया आती ह ैऔर वह गमु्मन को पढने के 
वलए स्कूल भेजने लगती ह।ै काम को लेकर नहीं डॉटती ह।ै जहाँ एक ओर वनरंजना जैसी 
सहृदय नारी ह ै वहीं गमु्मन की नानी जसैी दशु्मन भी ह,ै जो ऐसे बच्चों के वजन्दगी से 
खेलती ह।ै उसे तो बस पैसे से मतलब ह।ै वह नहीं चाहती ह ै दक गुम्मन स्कूल जाए। 
वनरंजना तो इतना चाहती ह ैदक गुम्मन स्कूल जाकर इस कावबल बन जाय दक वह अपने 
पैरों पर खडी हो सके, अपनी वजन्दगी जी सके। वह गमु्मन से एक नये ररश्ते में बँध रही 
थी। - ‘’वनरंजना न ेमहसूस दकया वह गुम्मन के साथ नय ेसंबंध में ह।ै कोई वमर्नरी भाव 

नहीं बस कामना ह ैगुम्मन इतना जरूर पढ ले जब अपने वहस्से की लडाई ठीक तरह  लड 

सके । एक अच्छे पररवतशन के साथ कायद ेकी वजन्दगी वजये (मुवनन्द्र 135)।‘’ गुम्मन की 

दशु्मन कोई और नहीं, उसकी अपनी ही नानी ह,ै जो यह नहीं चाहती ह ैदक गुम्मन पढ-

वलख कर फैर्नपरस्ती करें। एक ददन वह गमु्मन को चुपके स ेदकसी के हाथों बचे दतेी ह।ै 
गुम्मन का कहीं कुछ पता तक नहीं चल पाता ह।ै वह तो मनी के कहने पर वनरंजना जान 
पाती ह ैदक गुम्मन को उसकी नानी ने ही पैसै के लालच में दकसी के हाथों बेच ददया ह।ै 
मनी कहता ह-ै‘’आजी कहती थी गुम्मन मजूरी करे। गुम्मन नहीं मानती थी। आजी उस े

गाली दतेी थी दक मम्माजी ने इस े फैर्नदार बना ददया ह।ै मजूरी करने में लजाती ह।ै 
आजी ने बेंच ददया (मुवनन्द्र 131)।‘’ उसे गुम्मन का पढ- वलख कर अपनी मनमौजी करना 

पसंद नहीं था। उस ेतो लगता था दक गुम्मन को पढा- वलखा कर मालदकन उसे भडका रही 
ह।ै गुम्मन जसैी बवच्चया ँअपने लोगों के द्वारा ही सतायी जा रही ह ैऔर चाह कर भी ऐसे 
बच्चे उस दलदल से बाहर नहीं वनकल पा रह ेहैं। 

 बड े– बड ेर्हरों में आवारा बच्चों से भीख मंगवाने वालो का वगरोह सदिय रहता ह।ै 

ये बच्चे वजन्हें हम आवारा कहते हैं आवखर हमारे दरे् के ही बच्चे हैं। इन बच्चों की वजन्दगी 
गली-कुचों, रास्तों, मुहल्लों, टे्रनों, बसों, चौराहों आदद स्थानों में भीख मांगते दखेे जा 
सकते हैं। इनका बचपन ऐसे ही भीख मांगते या छोटे – मोटे अपराध करते बीतता ह।ै बाद 

में ये बच्चें ही बड ेअपराध में र्ावमल होने लगते हैं। सरकार को इन बच्चों के भववष्य के बारे 
में सोचने की जरूरत ह।ै एस. आर हारनोट ने ‘फूलों वाली लडकी’ कहानी में ऐसे ही बच्चों 

की वजन्दगी के बारे में बताया ह।ै कहानी में एक बच्ची ह ैवजसे दकसी ने प्लेटफामश में छोड 
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ददया था। उस बच्चे को गीत ुनाम का वभखारी पालने लगता ह।ै थोडी बडी होने पर वह 
फूल बेचन ेलगती ह,ै लेदकन सभ्य समाज के लोग फूल खरीदने का बहाने उसके अधश नि 
र्रीर को वनहारते हैं। गीत ु वभखारी होत े हुए भी अपनी बच्ची को आवारा नहीं बनाना 
चाहता। वह आवारा बच्चों की करतूत को जानता ह।ै उस ेसरकार पर गुस्सा आता ह ैदक वह 
ऐसे बच्चों के बारे में कोई प्लान क्यों नहीं करती। वह सोचता ह ै–  

 जब प्रर्ासन ने आवारा कुिों और परु्ओं के वलए र्हर से दरू बाड ेबना ददए ह ैऔर 
 वहाँ उनके वलए भोजन तक का प्रबंध ह ैतो दफर इन जीते जागते इंसानों के बच्चों के 
 वलए ऐसी कोई योजना नहीं बनाई जाती वजससे य ेपढ वलख कर कुछ अच्छा काम 
 कर सकें  न दक भीख मागँे और बड े होकर उल्टे – सीध े काम करन े लगे। 

 (हारनोट 50)  

एक वभखारी का ऐसा सोचना समाज की सच्चाई को बयाँ करता ह।ै यह सच ह ैदक हमारे 
नेतागण आवारा परु्ओं की दखेभाल के वलए अनर्न करत ेनजर आते हैं, दकन्त ुअपने ही 
दरे् के लाखों बच्चें वजनकी वजन्दगी फुटपाथ में कट जाती ह,ै उनके वलए इन नतेाओं के पास 
कोई योजना नहीं ह।ै एक वभखारी की औलाद होने के बावजूद तारा भीख नहीं माँगती और 
फूल बेचकर गुजारा करती ह।ै इतने सारे स्वयं सेवी संस्थाए ँह,ै चाईल्ड वेलफेयर वाले हैं, 
पर दकसी की नजर उस बच्ची तारा की ओर नहीं जाती ह।ै लेखक वलखते हैं – ‘’उन सभी के 

वलए वह एक वभखारी की औलाद थी वजसके वलए दकसी के मन में न  कोई प्यार था, न ददश 
था और न ही दकसी तरह की कोई संवेदना थी। वह महज फूल बेचने वाली दकसी वभखारी 
की आवारा बच्ची थी (हारनोट 54)।‘’ मंददर वाले भी उस ेअपववि समझते, वह दरू स ेभक्त 

जनों को भरपेट भोजन करत ेदखेती, स्कूल के गेट के पास खडी होकर पढने की इच्छा वलए 
सोचती। वगतु की मौत के बाद तो वह एकदम अकेली हो जाती ह।ै बाहर की दवुनया उसके 
र्रीर की भूखी ह,ै वह खुद को लोगों की नजर से बचाकर फूल बेचती। दवलत संगठन, बच्चों 
और मवहलाओं के हक की लडाई लडने वाला नेता खदु उस बच्ची का बलात्कार करना 
चाहता ह,ै वह दकसी तरह बचकर वनकल भागती ह।ै दकन्तु वह चुप नहीं रहती ह ैऔर 
नेताजी के वखलाफ मोचाश खेल दतेी ह।ै वह वभखाररयों का दल लेकर नेताजी के घर की ओर 
कुच कर जाती ह।ै कहानी में दखेते हैं –  

 वह एक ऐसा जुलूस था वजसमें अपंग थे, कोढी थे, कुबड ेथे, अंधे थे और बच्चे – 

 बवच्चयाँ थे। कोई रेंग कर चल रहा था। कोई बैसावखयों के सहारे था। हाथों में  कटोरे 
 और छोटी बावल्टयाँ था। उनके पास कोई झंड ेनहीं थे, पोस्टर नहीं थे न ही कोई 
 नारे थे। (हारनोट 64)  

यह जुलूस बताता ह ै दक एक र्हर में दकतने असहाय लोग हैं वजन्हें सरकारी मदद की 
जरूरत ह।ै यह जुलूस बताता ह ैदक जुल्म दकसी पर हो हम एक हैं। यह केवल तारा की बात 
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नहीं ह,ै बवल्क तारा जैसी हजारों बच्चों की वजन्दगी का सवाल ह ैजो इसी दरे् का नागररक 
ह,ै दकन्तु वह सामावजक अवधकारों स ेवंवचत ह।ै 

 बाल र्ोर्ण को रोकने के वलए सरकार द्वारा कई काननू बनाये गए ह,ै लेदकन आज 
भी हम टे्रनों में, बसों में, चौराह ेपर लाखों बच्चों को भीख माँगने या मजदरूी करत ेहुए 
जीवन यापन करते दखेत ेहैं। इन बेसहारा बच्चों के वलए कहीं-कहीं सरकारी संस्थानों या 
ज्यादातर एन.जी.ओ. की मदद से कई संस्थाए ँचलती ह।ै इसके बावजूद हावर्ए पर जी रह े
ऐसे बेसहारा बच्चों की वजन्दगी को लेकर कभी कोई बडी पहल करत ेहुए नहीं दखेा जाता 
ह।ै सरकारें भी चुप्पी साधे दखेी जाती ह।ै य ेबच्चें जो कल के भारत का भववष्य ह,ै ऐसे ही 
टे्रनों और चौराहों पर दकसी तरह गुजारा करते दखेे जाते हैं। बाजारवाद ने हमारे सामने 
सुख के कई साधन ला ददया ह,ै इस बाजार की चपेट में हर वगश के लोग ह।ै वहीं आज भी न 
जाने दकतन ेबच्चे इतन ेअसहाय ह ैदक दकसी तरह स ेअपने दो वक्त की रोटी का जुगाड कर 
पाते हैं। इनके पास न तो खाने के वलए भोजन ह,ै न पहनने को कपडा न सर छुपाने के वलए 
अपना घर। ‘सुभार् चन्द्र कुर्वाहा’ की कहानी ‘इस्टाइल’ एक ऐस ेही बेसहारा बच्चे की 

कहानी ह ैजो टे्रनों में बोवगयों की सफाई कर अपना जीवन वबताता ह।ै उस पर भी आज का 
बाजार इतना हावव ह ैदक वह पैसेन्जर से प्राप्त पैसे का कोका कोला खरीद कर पीता ह ैऔर 
अमीर खान की इस्टाइल में कहता ह-ैठंडा मतलब कोका कोला। इतनी ठंड मे भी उसके 
बदन पर पूरे कपड ेतक नहीं ह।ै उसका बचपन यूँ ही टे्रनों की सफाई करते हुए बीतता ह।ै 
लेखक कहत े हैं – ‘’मैंने उसकी खुली कमीज के अंदर उसके खंडहर र्रीर स े गायब हुए 

बचपन को दखेा। कोई स्वेटर नहीं। कोई चादर नहीं। खुली कमीज और उस पर ऐसी ठंड। 
मुझे कपकपी महसूस होने लगी (कुर्वाहा 42)।‘’ डब्बे को साफ करते हुए उस लडके को 

एक वबस्कुट वमला था वजस ेउसने अपन ेमँुह में डाल वलया था। लेखक को लडके द्वारा उस 
वबस्कुट का खाना भले गंदा लगा हो, दकन्तु ऐसे बच्चें इसी तरह दसूरो के द्वारा फें के गए 
टुकडों पर ही पलते हैं। यह उसके भूख की वनर्ानी ह।ै यह दकतनी बडी वबडम्बना ह ैदक 
उसी उम्र का एक बच्चा उसी डब्बे में वववडयो गेम खेल रहा था, वजसे दखेकर वह लडका 
कुछ दरे ठहरा भी था। एक ही डब्बे में एक ही उम्र के दो बच्चे। एक के हाथ में वीवडयो गेम 
ह ैतो दसूरे के हाथ में डब्ब ेकी सफाई के वलए झाडू। लखेक उस लडके की मनोदर्ा को 
समझते हुए कहता ह-ै 

 वह वहाँ कुछ घडी ठहरा था। घुटने पर उचकते हुए वीवडयो गेम खेल रह ेएक सात-

 आठ साल के र्हजाद े की ऊँगवलयों के जाद ू पर मोवहत भी हुआ था। वह कुछ 
 बोलना चाहता था। पर उसके पपडी युक्त होंठ काँपकर ठहर गए थे, मन की टीस 
 आँखों से व्यक्त हो रही थी। (कुर्वाहा 40) 

ऐसे बच्चों का हर जगह र्ोर्ण होता ह।ै कहानी में लेखक ददखाते हैं दक जहाँ उस लडके का 
र्ोर्ण मोहना नाम का कुली करता ह,ै वहीं उस लडके के साथ उसी उम्र की एक लडकी भी 
ह ैवजसका र्ोर्ण स्टेर्न का जी. आर. पी. का वसपाही करता ह।ै उस लडकी से वह लडका 
पूछता ह-ै ‘’तुम क्या कर रही थी? मुच्छड की जाँघ सहला रही थी? मुच्छड से उसका 
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मतलब, जी.आर.पी. के एक वसपाही से था वजसका मूछें बडी और झाडूनुमा थी और जो 
रोज लडकी से पाँव दबवाया करता था (कुर्वाहा 44)।‘’ ऐसे बच्चों की वजन्दगी स्टेर्न स े

रु्रू होकर वहीं खत्म हो जाती ह।ै उन पर कुली और जी.आर.पी. वाले ही नहीं हर कोई 
मौके का फायदा उठाकर र्ारीररक र्ोर्ण करत ेहैं। ऐस ेर्ोर्ण की न तो कहीं ररपोटश दजश 
होती ह ैऔर न कोई बडा हगंामा खडा होता ह।ै 

6.5. घरेलू कामगारः- 

 र्हर में रोजी रोटी के वलए गाँव से पलायन कर आने वालों में एक बडा तबका 
घरेलू नौकरों की होती ह।ै इन घरेलू नौकरों में कुछ तो पुरुर् होते ह ैऔर अवधकांर् वहस्सा 
बच्चों या वस्त्रयों का होता हैं। इनमें स े कुछ नौकर तो अपने मावलक के पास ही रहते हैं। 
मावलक के घरों में ही एक वहस्से में उनका कमरा  होता ह।ै वे पररवार के सदस्य जसैे ही 
होते हैं, दकन्तु पूरी तरीके से वे कभी सदस्य बन भी नहीं पाते ह।ै दवेेन्द्र चौबे का कहना है-
‘’पररणामतः नगरीय जीवन में पररवार के बीच में रहत ेहुए भी वे पररवार के जीवन की 

मुख्यधारा से अलग होते हैं तथा तरह-तरह की समस्याओं का सामना करते ह ै(चौबे 55)।‘’ 

कुछ नौकर तो बचपन स ेही दकसी घर का वहस्सा होता ह,ै दफर बूढापे तक वे उसी घर में 
अपना जीवन बीताते ह,ै दकन्तु बूढा होन ेपर वे काम नहीं कर पाते हैं, ऐसी अवस्था में वे 
मावलक के वलए बोझ बन जाते हैं। अपना सारा जीवन उस घर को दनेे के बाद भी उसका न 
तो अपना घर बन पाता ह ैन वे पररवार के सदस्य। इन नौकरों के संबंध में दवेेन्द्र चौबे का 
कहना ह-ै 

 इस अवस्था में पहुचँे हुए घरेलू नौकर खुद यह नहीं समझ पाते हैं दक वजस घर-

 पररवार की सेवा में उनका जीवन व्यतीत हो गया, उसको छोडकर अब कहाँ जाय? 

 अब इस उम्र में कौन उन्हें आश्रय दगेा? क्या करें? ये कुछ ऐसे सवाल ह,ै जो उन्हें 

 बार-बार कुरेदत ेहैं। (चौबे 56) 

 आज कल फ्लैट कल्चर में घरेलू नौकरावनयाँ एक ददन में कई घरों में काम करती ह ैऔर 
काम वनपटाकर वह दफर वापस अपने घर चली जाती ह।ै ये नौकरावनयाँ ज्यादातर दकसी 
र्हर के झूग्गी – झोपवडयों में रहती ह।ै गरीबी में जीवन जी रह ेइन वस्त्रयों के पवत ददन में 

बाहर काम पर जाते ह ैऔर उनके बच्चे एवं बीवीयाँ र्हर के घरों में जाकर खाना बनाने या 
झाडू-पोछा का काम करती ह।ै अतः घरेलू कामगार ववमर्श घरों में काम करने वालों के 
आवधकार की सचंता का ववमर्श ह।ै यह ववमर्श हावर्ए पर धकेल ददए गए ऐसे घरेलू 
कामगारों के अवधकार की बात करता ह।ै 

 घरेलू कामगार के अंतगशत घरेलू नौकरावनयों की संख्या ज्यादा ह।ै आज हर छोटे से 
छोटे काम के वलए घर में आया, दाई या नौकरावनयों की जरूरत महसूस की जा रही ह।ै 
घर के साधारण काम जैसे साफ-सफाई, कपडा धोना, बच्चों की दखेभाल करना, बाजार 
लाना वगैरह के वलए र्हरों में प्रायः नौकरावनयों की जरूरत पडती ह।ै संयुक्त पररवार के 
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खत्म होने से एकल पररवार में जहाँ पवत-पत्नी दोनों कामकाजी होते हैं, उनका संसार 
नौकर या नौकरावनयों के भरोसे ही चलता ह।ै यही कारण ह ैदक आजकल घरेलू काम भी 
एक महत्वपूणश रोजगार बन गया ह।ै मजबूरी अथवा आर्थशक तंगहाली से िस्त पररवार के 
सदस्य (अवधकांर् मवहलाए)ँ घरेल ूकाम-काज से आय प्राप्त कर अपने पररवार का भरण-

पोर्ण करती ह।ै र्हरों में तो ये कामगार एक ही ददन में कई घरों का काम करती ह ैऔर 
दफर वापस घर लौट जाती ह।ै 

 हालादक घरेलू कामगार बहुत पुरानी व्यवस्था ह।ै बडे-बड ेजमींदार या साधन संपन्न 
व्यवक्त ही घर में नौकर या नौकरावनया ँरखते थें, दकन्तु आजकल मध्यवगीय पररवार में भी 
घरेलू कामगार रखना हमारी आवश्यकता बन गई ह।ै आज के बदलते हुए सामावजक 
पररवेर्, र्हरीकरण, ववकासवाद की गवत न ेहमारे ददनचयाश को बदल कर रख ददया ह।ै 
वैश्वीकृत समय में हर व्यवक्त आवश्यकता से अवधक गवतर्ील हो गया ह।ै इस बदलती 
पररवस्थवतयों ने घरेलू कामगारों की आवश्यकता को बढा ददया ह।ै आज की र्हरी वजन्दगी 
में घरेलू कामगारों पर घर की वनभशरता बढ गई ह।ै इन कामगारों के वलए अवर्िा और 
गरीबी तो एक महत्वपूणश कारण ह ैही, इसके बावजूद र्हरी िेि के ग्रामीण कस्बों में अपने 
पवत द्वारा प्रतावडत मवहलाए ँभी ह ैजो र्हरों में लोगों के घरों में काम कर अपने आप को 
ज्यादा सुरवित समझती ह।ै हमारी जनसंख्या का यह एक बडा तबका ह,ै वजनकी 
समस्याओं पर हम चुप्पी साधे रहते हैं। इनके ऊपर होने वाली प्रताडनाओं पर बहुत कम 
आवाज उठाया जाता ह।ै एक ही समाज में ये कहीं न कहीं हावर्ए पर धकेल ददए जाते हैं। 
अतः आज घरेलू कामगार ववमर्श की आवश्यकता ह,ै तादक इन कामगारों के हक की 
आवाज उठाई जा सके। 

6.6. 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में घरेल ूकामगारः 

 आज के र्हरी जीवन का एक प्रमुख अंग घर में काम कर रह ेनौकर-नौकरावनया ँहैं। 
यह वह अघोवर्त समाज ह ैजो ददन-रात दसूरे के घरों में काम करके जीवन वबता दतेे हैं, 
लेदकन इंसान कभी इसे एक इंसान के रूप में नहीं दखेता। यह वह वगश ह ैवजसके वबना फ्लैट 
कल्चर या र्हरी जीवन रूक सा जायेगा। दकन्तु इन घरेलू कामगार के बारे में सोचने या 
ववचारने के वलए कोई नहीं ह।ै वतशमान समय में कई रचनाकार ऐस े ह ै वजन्होंने अपनी 
कहावनयों में घरेलू कामगारों की सचंता को अवभव्यवक्त दी ह।ै इन कहानीकारों ने अपनी 
कहानी के माध्यम से यह ददखाया ह ै दक दकसप्रकार इन घरेलू नौकरों को घर के सदस्यों 
द्वारा दकए गए अपमान को सहना पडता ह।ै उनस ेगलती होन ेपर उसे परु् तुल्य समझा 
जाता ह,ै घर में कोई समान इधर से उधर हो जान ेपर पहला र्क घर के नौकरों पर ही 
दकया जाता ह।ै उनसे अमानवीय तरीके से व्यवहार दकया जाता ह।ै 

 ‘मधु कांकवडया’ रवचत ‘बैल’ कहानी ऐस े ही एक घरेल ू कामगार की कहानी ह ै

वजसमें एक व्यवक्त को बैल बनते ददखाया जा रहा ह।ै उसे काम का ऐसा नर्ा ह ैदक काम न 
कर पान ेपर वह रह ही नहीं पाता ह।ै लेखक को अहसास ह ैदक उसके कारण एक व्यवक्त 
जानवर तुल्य बन चकुा ह।ै कहानी का  नायक ह ैलाल बहादरू। वह नेपाल के दकसी अंचल 
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से कोलकाता में नौकरी के वलए भेजा गया था और वह जमनालाल के यहाँ घरेलू कामगार 
के रूप में रह गया था। जमनालाल के हर दसूरे साल वपता बनत ेही उनके बच्चों का भार 
लाल बहादरू पर आ पडता। लेखक वलखते हैं- 

 उस समय लाल बहादरू की मसें भी भीगी नहीं थी ओर सेठ जमनालाल जी की पत्नी 
 हर दसूरे साल एक पुि रत्न को जन्म द ेरही थी। अब जब भगवान खुद आगे बढकर 
 पुि रत्न की बाररर् करें तो उसे कैसे रोके कोई। दखेते-दखेते वे चार-चार पुिों के 
 वपता बन गये और लाल बहादरू उनकी माँ बन उनके जीवन का र्कुन बन गया, 
 उन्हें बच्चों की वचल्ल-पों से मुवक्त वमल गयी। (कांकवडया 8)  

इसी तरह वजन्दगी के कई वर्श लाल बहादरु ने ऐसे ही वनकाल ददये। जमनालाल के बच्चों के 
वलये वह कभी वगलहरी बन नीम के पेड पर चढ जाता, कभी चहूा बनता आदद। इसके 
अलावा घर के बतशन- भाँड ेधोना, कपड ेफींचना, झाडू-पोछा लगाना, आटे की चक्की पर 
15-15 दकलों गेंहू ँ  पीपे में भरकर ल ेजाना और वपसवा कर लाना, वसलबटे्ट पर चटनी 
बाटना आदद काम करता दफर भी उस घर की बहुएँ उस ेआदमी जैसा खाना भी न दतेा। 
अब जमनालाल थोड ेसहृदय हो गये, वह कहते-  

 जाने दकस जन्म का कजश उतार रहा ह ैबेचारा, अपना घर-बार छोड पडा ह ैयहाँ, 
 वसफश  दो मुट्टी अन्न के बदले सारे घर की चाकरी कर रहा ह,ै दफर भी तुम लोग इसस े
 दवु्यशवहार करन ेस ेबाज नहीं आते, कम से कम खाना तो उसे आदवमयों सा ददया 
 करो, अरे ऊपर वाले से तो डरो। (कांकवडया 9) 

लालबहादरु न े वजस बच्चे को पाल कर बडा दकया, आज वही लाल बहादरु को छोटी सी 
गलती पर थप्पड जड दतेा ह।ै क्या यही वनयवत ह ैघरेलू कामगारों की? हम क्यों इनके 

प्रवत इतने संवेदनहीन हो जाते हैं दक इन्हें इंसान तक नहीं समझते। जमनालाल द्वारा र्पथ 
ददलाने पर दक कोई लाल बहादरु स ेकाम नहीं करवाएगा, इस पर भी लाल बहादरु फूट-

फूट कर रोने लगता ह।ै वह उदास हो जाता ह,ै उसे उदास दखे जमनालाल बतशन धोने के 
वलए कहता ह ैऔर वह  खुर्ी-खुर्ी  फुती से काम करने लग जाता ह।ै जमनालाल को यह 
ऐहसास होता ह ैदक यह काम दकए वगैर नही रह सकता, वह सोचता ह ै–  

 उफ् काम करा-कराकर मैंने इसे आदमी रहने ही कहाँ ददया जो आदमी की तरह 
 आराम करने की सोचे वह। मैंने वजन्दा तो रखा इसे पर वजन्दगी से बाहर कर डाला। 
 बैल बना डाला इसे, अब यही हो गई इसकी दकस्मत। बैल जब तक घास खायेगा, 
 हल में जोता जायेगा। (कांकवडया 11) 

महानगरीय लोगों का जीवन घरेल ू कामगार औरतों पर ही टीका रहता ह।ै 
महानगरों में एक अच्छी घरेलू कामगार का वमलना मुवश्कल हो चुका ह।ै घरेलू कामकाजी 
मवहलाए ँयूँ र्ौक स ेदकसी दसूरे के घर काम नहीं करती हैं उसके पीछे उनकी पाररवाररक 
वस्थवत, उनकी आर्थशक तंगी होती ह।ै मावलक को तो बस उनसे काम लेन ेसे मतलब होता 
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ह।ै उनकी वनजी वजन्दगी से मावलक को कोई वास्ता ही नहीं रहता। ‘तेरहवें माले से 

वजन्दगी’ कहानी ऐस े ही एक घरेलू कामगार बुदढया की कहानी ह,ै वजसका नाम है 

र्ांताबाई। कहानी में मावलक को र्ांताबाई की समस्या स ेकोई मतलब नहीं ह,ै उन्हें तो 
बस काम स ेमतलब ह।ै जो र्ांताबाई घर का सारा काम वनपटाती ह,ै जब उसपर र्ावमत 
आती ह ैतो मावलक कन्नी काट जाता ह।ै उसकी मौत पर भी इंसान का हृदय वपघलता नहीं 
ह।ै र्ांताबाई की मजबरूी ह ैदक उसके चार बेटे ह ैऔर व ेदारू पीकर अपने बाप को पीटते 
रहत ेहैं. वहाँ से परेर्ान होकर ही र्ांताबाई न ेइस फ्लैट में काम करना स्वीकारी थी। वैस े
भी नौकरानी के वबना लेवखका के घर की सारी ददनचयाश चौपट हुई जा रही थी। न बच्चे 
वक्त पर स्कूल पहुचँ पाते, न नाश्ता ढंग से तैयार होता। र्ांताबाई ने पूरे घर को संभाल 
वलया था। बच्चे भी उससे खरु् थे। एक ददन र्ांताबाई अपने मुलुक बेटी के पास जाने के 
नाम से मालदकन से 50 रूपये लेकर जाती ह ैऔर तीसरे ददन के बाद गायब हो जाती ह।ै 
दकसी नौकरानी से पता चलता ह ैदक दारू पीने के वलये पैसा न दनेे पर उसके बेटे ने बुदढया 
को बुरी तरह मारा था। कुछ ददनों बाद मावे बीच में उसकी लार् वमलती ह।ै उसकी मौत 
की बात सुनकर महने्द्र दःुखी नहीं होता ह,ै उल्टे वह अपनी पत्नी से कहता ह ै– ‘’यह तो इन 

छोटी जात वालों में आये ददन की घटना ह.ै दारू पीकर मार-पीट,  गाली-गलौज, खून 
खराबा तो होता रहता ह।ै खाने को होता नहीं, छह-सात बच्चे पैदा कर वलये, दो-दो औरतें 
रख ली (अरोडा 46)।‘’ घरेलू कामगार वाली औरते क्या इतनी त्याज्य ह ैदक उनकी मौत 

पर भी सभ्य कहलान ेवाल ेइंसान का हृदय व्यथीत न हो। वजसके काम करने से उसका घर, 
घर बना रहता ह,ै उसके जाने पर हम जरा भी व्यथीत नहीं होते। आवखर वे भी इंसान ह।ै 
दकन्तु हमारी संवेदना तो स्वाथश के चादर से वलपटी पडी ह।ै लेवखका र्ांताबाई के झोपड ेमें 
जाना चाहती ह,ै दकन्तु उसका पवत मना कर दतेा ह।ै वह कहता है-‘’ददमाग तो खराब नहीं 

हो गया तमु्हारा? फसादी लडका ह,ै कहीं पुवलस को लगा द ेतुम्हारे पीछे दक इन्हीं के घर 

में काम करती थी, दो महीन ेसे पगार नहीं दी थी तो? पचास रूपये तो ददये ही थे तुमने 

उसे (अरोडा 47)।‘’ कहानी में आये ददन झुग्गी-झोपवडयों को उजाडा जा रहा था तादक 

सभ्य समाज के वलए वबसल्डगं बनायी जा सके। करीब सवा तीन सौ पररवार उजड रह ेथे। 
ववरोध में जुलूस वनकल रहा था, पुवलस डडंा बरसा रही थी और इन सबके बीच लेवखका 
को याद आता ह ै– ‘’इन बेबस पररवारों में कई औरतों को ऐसे काम की तलार् होगी, जहाँ 

काम के अलावा वसर पर छत भी वमले। हाँ, अब सचमुच अब एक नौकरानी का स्थायी 
बन्दोबस्त होने में कोई ददक्कत नहीं होगी (अरोडा 48)।‘’दकतन ेआियश की बात ह ैदक जहाँ 

सैकडों पररवार उजड रह ेहैं, उसका ददश दकसी के पास नहीं। मनुष्य दकतना स्वाथी हो गया 
ह ैदक उजड ेपररवार के बीच उसे इस बात की खुर्ी ह ैदक अब एक नौकरानी का बन्दोबस्त 
आसानी से हो जायेगा। घरेलू कामगारों का र्ोर्ण भी कम नहीं होता है। लेदकन यह 
र्ोर्ण अंदर ही दबा रह जाता ह।ै इस र्ोर्ण के वखलाफ आवाज उठाने के वलए इन 
कामगारों के पास कोई संगठन जो नहीं ह।ै ‘तस्दीक’ कहानी में भी लेखक ने ददखाया ह ैदक 
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दकसप्रकार घरेलू कामगारों पर हुए अत्याचार को ये नौकर आपस में झूठी कहावनयाँ गढ 
कर, एक दसूरे मे वमलकर सखु की प्रावप्त करते हैं। तस्दीक कहानी घर पर काम करन ेवाले 
तीन नौकर की कहानी ह।ै तीनों नौकर अपने मावलक के घर पर वर्ों से काम कर रह ेहैं। 
सुबह स ेबैल की तरह खटत ेह ैऔर र्ाम को दकले के पीछे तीनों वमलकर एक दसूरे की 
पीडा को दरू करने का प्रयास करत ेहैं। लेखक ददखात ेह ै–  

 सुबह आठ स ेर्ाम छः बजे तक बैलों की तरह वपलते, सेठ उनस ेबतशन मंजवाने स े
 पाँव दबवाने तक क्या-क्या काम नहीं करवात,े लेदकन तीनों हारे-थके, सूरज डूबत े
 दकले के पीछे  इस तरह वमलते जैस ेवर्ों स े वबछड ेभाई वमलते हैं। एक दसूरे को 
 दखेते ही तीनों की बाँछें वखल जाती। ( राठी 110) 

वे तीनों वमलकर ढराश पीकर एक दसूरे से बढकर झूठी गप्पे हाँकते, दकन्तु उनकी झूठी गप्पों 
में अपने मावलक के अत्याचार के वखलाफ प्रवतरोध होता। वजस मावलक के अत्याचारों का 
वे खुलेआम ववरोध नहीं कर पाते उसे वे ढराश पीकर, कहावनयाँ बनाकर अपनी कंुठा को 
वनकालते। भैरु न ेएक बार तो बाजार से लाने गये सारे वमठाईयों को खाकर मावलक से झूठ 
बोला था। इसके पीछे दकतनी गहरी पीडा थी।– 

 भैरू न ेगुलाब जामून तो खरीद वलए लेदकन लौटत ेवक्त उसका मन चल गया। वह 
 एक-एक कर सभी गुलाब जामुन चट कर गया। बेचारे ने मवहनों से वमठाई नहीं 
 खाई थी। गरीब का मन आवखर मन ह।ै ददन-ददन मर कर भी उसका मन नहीं 
 भरता। (राठी) 

एक ददन तीनों न ेसच्ची कहानी सनुान ेकी कसमें खाकर भी दकसी न ेवीर रस की, दकसी न े
भवक्त रस की तो दकसी न े पे्रम रस की झूठी कहावनया ँही सुनाई, क्योंदक इन नौकरों पर 
जुल्म की कहानी ही सच्ची कहानी ह ैवजसे वो दकसे सनुाये और इसवलए अपने मावलक के 
प्रवत उपजे गुस्से को कहावनयों के माध्यम से व्यक्त कर अपने मन को र्ांवत प्रदान करते हैं। 
उस ददन तीनों ने अपने मावलक से डाँट खाई थी। बब्बन ने कहा – ‘’सच्चाई तो यह ह ैदक 

आज दोपहर मावलक के स्कूटर न दने ेसे मैं दःुखी था। पैडल मारते-मारते मेरी सासँ फूल 
गई। पैरों में अब तक ददश ह ै(राठी 45)।‘’ तो वहीं गणेर् ने भी सच्ची बात बताई – ‘’दोपहर 

मुझे मावलक न ेएक कीमती तस्वीर वगरा दने ेके कारण चांटा मारा था। उसका वनर्ान अब 
तक मेरे गाल पर ह ै(राठी 45)।‘’ हर नौकर की अपनी अलग दास्ताँ थी। 

घरेलू कामगार हमारे घरों में काम करके हमारे सपनों को साकार करने में मदद 
करत ेहैं, वहीं उनके सपन ेपीछे छूट जात ेहैं। घरेल ूकामगार वाल ेभी सपने दखेत ेह।ै उन्हें 
भी सपने दखेन ेका हक ह।ै ‘गीताश्री’ की कहानी ‘डाउनलोड होते हैं सपन’े, घरेल ूकामगार 

वाली वस्त्रयों के सपनों की कहानी ह।ै घरेल ूकामगार वस्त्रयाँ भी आवखर स्त्री ह,ै उसकी भी 
इच्छाए ँह,ै वह भी औरों की तरह सुंदर ददखना चाहती ह,ै मजा करना चाहती ह,ै दकन्तु 
हमारा समाज उन्हें अन्य नजरों स ेदखेता ह।ै दो वस्त्रयों के बीच अंतर दकया जाता ह।ै मानो 
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घरेलू कामगार वस्त्रयों को सपने दखेने का अवधकार ही नहीं ह।ै अगर वे स्माटश ददखे तो उसे 
काम ही नहीं वमलता ह।ै उन्हें अच्छा खान ेऔर पहनने का हक ही नहीं ह।ै काम वावलयों 
की बस्ती में रोज पवतयों द्वारा पवत्नयाँ मार खाती ह।ै कहानी में ददखाया गया है – ‘’ये 

कामवावलयों की बस्ती थी जहाँ पर रात होते ही कराहें और आहें पूरे माहौल पर छा जाती 
थी। ददन भर काम करने के बाद आवारा पवतयों की इच्छा पर र्रीर को परोसने के बाद वे 
सब अपने सुख –दःुख साझा करन ेके वलए बैठ जाती थी (गीताश्री)।‘’ यह उन कामवावलयों 

का ऐसा ददश था वजसे सुनने वाला कोई नहीं। उस बस्ती में पुरुर् अपनी वस्त्रयों से वैश्यावृवि 
करवाता। कहानी में लेवखका ददखाती है- ‘’साली घर पर पडी रोटी तोडती ह,ै कुछ करा 

दो, जरा पाँच छे मरद छू लेंगे तो अपववतर नहीं हो जाएगी, वैसे ही कौन सी सीता मैया 
थी, सादी से पहले भी तो सब कुछ करे बैठी ह,ै अपन ेयार के साथ...( गीताश्री)।‘’ ऐसे 

माहौल में पली सुवमिा घरों में काम करती ह,ै दकन्तु उसके सपने अलग थे- 

 बड ेलोगों के फ्लैट उसे अपनी तरफ खींचत ेथ ेपर वह केवल झाडू-पोछे के वलए वहा ँ
 नहीं जाना चाहती थी, वह जाना चाहती थी, लडकों की गलशिें ड बनकर। जहाँ 
 उसके बालों में नय-ेनय ेकलटरंग हो। हाई हील हो, छोटी-छोटी ड्रसे हो, डांस हो 
 और उसपे दफदा होने वाले कम से कम दो-तीन लडके तो हो। (गीताश्री) 

अपने इसी सपन ेऔर पहनावे के कारण उस ेघरों में अब काम नहीं वमलता ह।ै एक मैडम 
कहती भी ह ै– ‘’ये जो त ूहीरोइन बनी दफरती ह,ै बालों का पफ बनाकर, य ेछोटे-छोटे 

कपड.े...दकसी ने टोका नहीं तुझे..... कोई रखेगा ऐसी हीरोइन को ... कामवाली चावहए, 
नचवनया गववनया नहीं समझी (गीताश्री)।‘’ सुधा आंटी के कहन ेपर वह भी वैश्या बनन े

को मजबूर होती ह,ै दकन्तु वह बन नहीं पाती ह ैऔर उसी सुधा आंटी के द्वारा रोवहत सर के 
डांस ग्रूप में काम वमल जाती ह।ै उसे लगता है- ‘’हवा से हल्की दहे होती ह.ै.. जो कभी-

कभी पतंग भी बन जाती ह।ै एक डोर उस ेसपने की तरफ वलए जा रही थी। एक सपना 
डाउनलोड हो रहा था (गीताश्री)।‘’ आज के इस चकाचौंध वाली दवुनया में घरेलू कामगार 

के भी अपने सपने होते हैं, वे भी औरों की तरह जीना चाहते ह।ै सुंदर ददखना चाहते हैं। 
कहानी में भी घरेल ूकाम करने वाली का एक सपना डाउनलोड हो रहा था। 

 घरेलू कामगारों के सपनों से हमारा कोई सरोकार नहीं रहता ह।ै महानगरों के बीच 
रहकर हम इतने स्वाथी हो जाते हैं दक हमें बस काम स ेमतलब होता ह,ै इंसान से नहीं। 
‘महानगर की एक खामोर् सी लडकी’ कहानी भी ऐसी ही एक घरेलू कामगार मानू की 

कहानी ह ैवजसे मालोववका ने एक साल के वलए अपने बच्चों की दखेभाल के वलए पूना लाई 
ह।ै पूना र्हर में ददन भर बच्चों की दखेभाल के वलए दकसी बाई का वमलना मुवश्कल ह ैतभी 
वह अपने मायके से उसके घर काम करने वाली दकसी नौकरानी की बेटी को उठा लाई थी। 
ऐसी कई नौकर या नौकरावनयाँ काम के वलए कई र्हरों में लाई जाती ह,ै जहाँ वह अपनी 
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वजन्दगी घर के काम करने में गुजार दतेी ह।ै इस हकीकत को ददखाते हुए लेवखका वलखती 
ह-ै 

 और दफर पूना की जनसंख्या तेजी से बढ रही थी और इतनी कम्पवनया ँर्हर में आ 
 गई थी दक उनके वलए कामवावलयाँ वमलना संभव नहीं था। मालववका दखेती दक 
 उसके आस-पास के फ्लैटों में कोई वबहार का लडका काम कर रहा ह ै तो कहीं 
 उडीया लडकी। उसन ेभी वनवित कर वलया दक मैं भी कलकिा स ेदकसी लडकी को 
 लेकर आ जाऊँगी। (गुप्ता 90) 

मालोववका को नौकरानी मानू के अतीत से कोई मतलब नहीं, उसे तो बस अपना स्वाथश 
दखेना ह।ै वह जानती ह ैदक मानू की सगाई हो गई ह।ै और एक साल बाद उसकी र्ादी ह,ै 
दफर भी मान ूकी माँ को कुछ पैसे दकेर मान ूको अपने घर काम करन ेके वलए ल ेआती ह।ै 
मानू का होने वाला पवत फोन करने पर भी मालोववका उसकी बात मानू से नहीं करवाती 
ह।ै मालोववका लेवखका से कहती ह-ै ‘’उस ददन मालोववका गुस्से में तमतमा रही थी और 

हमारे घर पर आकर कहने लगी  दक इन नौकरों के भाव दखेो, इतना पैसे दकेर मानू को 
यहाँ लायी हू ँतो क्या उस ेफोन पर बवतयान ेके वलए (गुप्ता 92)।‘’ केवल पैसा कमाने के 

वलए मानू को नौकरानी बनना पडा और कँुवारी मानू की गोद में तीन ददन का मासमू-सा 
बच्चा डाल ददया गया। उस बच्चे की सारी वजम्मेदारी  मानू के ऊपर आ जाती ह।ै घरेलू 
कामगारों के बारे में ही लेवखका सोचती ह-ै मैं उसे चुपचाप दखेती रहती, सोचती रहती, 
क्या इसके पास सपने नहीं है? क्या यह अपने सपनो को दकसी स ेबताना नहीं चाहती 

होगी? क्यों हम इन्हें इनकी जडों से उखाडकर ले आते हैं अपने गमलों में रोपने को? (गुप्ता 

92)।‘’ कहानी में एक साल बाद तो मोनू को कलकिा वापस जाने का मौका वमल जाता ह।ै 

वह मुक्त हो जाती ह,ै दकन्तु मानू जैसी कई घरेल ूकामगारों की कभी मुवक्त नहीं हो पाती 
ह,ै उनका वनवास र्ायद कभी समाप्त नहीं होता होगा। 

6.7. ववस्थापन ववमर्शः- 

 ववस्थापन का र्ावब्दक अथश ह ैएक स्थान से दसूरे स्थान में जाना। मनुष्य द्वारा अपन े
मूल स्थान को छोडकर नये स्थान में जाकर बसना ही ववस्थापन कहलाता ह।ै अतः 
ववस्थापन की पररभार्ा पर ववचार करें तो वववभन्न ववद्वानों एवं संस्थानों द्वारा इसकी 
वववभन्न पररभार्ाए ँदी गई ह-ै 

ववदकपीवडया के अनुसार- ‘’ववस्थापन एक जगह स ेदसूरी जगह जाने की ऐसी प्रदिया ह ै

वजसमें लोग नई जगह पर बसने की इच्छा रखत े हैं।‘’ ववस्थापन को अंग्रजेी में 

‘Displacement’ कहा जाता ह।ै अंग्रेजी र्ब्दकोर् में इसका अथश ह-ै ‘’The act of 
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people to leave the place where they usually live.’’ ( Longman English 

dictionary, 388) 

‘वहन्दी र्ब्द सागर’ के अनुसार- ‘’ववस्थापन दसूरे स्थान पर जान ेकी दिया ह ै(456)।‘’ 

‘रुबी एलसा जेकब’ के अनसुार- ‘’ववस्थापन मूलतः एक व्यवक्त या समूह द्वारा जोवखमों 

और वहत-लाभों को तोलने के बाद कम उपयुक्त वातावरण से अवधक लाभदायक स्थान की 
ओर गमन करने का पररमेय वनणशय ह ै(जेकब 55)।‘’ 

वचन्मय वमश्रा का कहना है- ‘’ववस्थापन का मतलब, वजन्दगी का उजड जाना ह।ै‘’ 

(hindi.indiawaterportal.org) 

प्रो. अब्दलु नावजया कमाल ‘अवभनव भारती’ में वलखते हैं- ‘’ववस्थापन का अथश ववरे्र् 

पररवस्थवतयों के कारण एक स्थान से उजड कर दसूरे स्थान पर स्थावपत होना है (कमाल 
214)।‘’ 

उपयुशक्त पररभार्ाओं के गहन अध्ययन के उपरान्त हम कह सकते हैं दक ववस्थापन 
का अथश ह ैदकसी भी व्यवक्त, पररवार, समाज, समुदाय आदद का एक स्थान से दसूरे स्थान 
पर प्रस्थान करना। दवुनया के वनमाशण और मनुष्य जावत के जन्म के साथ ववस्थापन होता 
आया ह,ै लेदकन यह ववस्थापन अवनवायश था, लोगों को भोजन की तलार् के वलए हमेर्ा 
ववस्थावपत जीवन ही व्यतीत करना पडता था, दकन्तु आज का ववस्थापन ववकास, प्रकृवत 
के प्रकोप, राजनीवतक, आर्थशक, धार्मशक, भौगोवलक आदद कारणों स ेघरटत हो रहा ह।ै  

6.8. ववस्थापन के कारणः 

 वतशमान समय में बेरोजगारी और वैश्वीकरण के कारण जहाँ जीववका के वलए एक 
राज्य से दसूरे राज्य या एक प्रांत से दसूरे प्रांत में ववस्थापन आवश्यक हो गया ह,ै वजसे 
ऐवच्छक ववस्थापन भी कह सकते हैं, वहीं दसूरी ओर ववकास के नाम पर, धार्मशक दगंों के 
कारण, बँटवारे की राजनीवत के कारण एक बड ेमानव समुदाय को बलपूवशक ववस्थापन का 
दरं् झेलना पड रहा ह।ै भारतवर्श में जहाँ आददवासी समुदाय को उसके जंगल और जमीन 
पर अवधकार कर उन्हें बलपूवशक ववस्थावपत दकया गया, वहीं भारत- पादकस्तान बँटवारे ने 
वहन्दसु्तावनयों के हृदय में ववस्थापन का ऐसा ददश ददया जो आज भी वजन्दा ह।ै आज भी 
ववश्व के कई दरे्ों में लाखों लोग ऐस े ही ववस्थावपत हो रहे हैं। इजराइल, दफवलस्तीन, 
लीवबया, सीररया, अफगवनस्तान आदद दरे्ों में सामुदावयक सहसंा के कारण ववस्थावपत हुए 
लोगों की संख्या लाखों में हैं। कुछ साल पहल ेही वमाश में रोसहगं्या मुसलमानों पर जुल्म 
ढाया गया और उन्हें जबरन उनके मूल्क से ववस्थावपत दकया गया। अवधकांर् जनसंख्या को 
मौत के घाट उतार ददया गया और जो बच गए वे आज भी बंग्लादरे्, भारत, भुटान आदद 
दरे्ों में र्रणाथी बनकर जीवन यापन करने के वलए मजबूर ह।ै साम्प्रदावयकता के कारण 
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ही कश्मीर से लाखों पवण्डतों को ववस्थावपत होना पडा ह।ै आज भी वे ददल्ली के र्रणाथी 
वर्ववरों में जीवन वबताने के वलए मजबूर ह।ै अतः गहराई से ववचार करने पर ववस्थापन के 
मूल रूप से दो कारण ददखाई पडते हैं। 1. प्राकृवतक कारण और 2. मानव वनर्मशत कारण। 
प्राकृवतक कारणों के अंतगशत बाढ, भूकम्प, सुनामी, चिवात आदद आते हैं। जो प्रकृवत हमारे 
वलए जीन ेका जररया ह,ै वहीं प्रकृवत कभी-कभी अपना रौद्र रूप भी ददखाती ह ै वजसके 
कारण स ेकभी-कभी पूरा का पूरा गाँव ही नहीं र्हर भी बबाशद हो जाता ह ै वजससे एक 
बडी जनसंख्या को ववस्थावपत होना पडता ह।ै बाढ के कारण पूरा गाँव डूब जाता ह,ै 
भूकम्प के कारण एक बडा िेि बबाशद हो जाता ह,ै सनुामी का कहर और भी खतरनाक 
होता ह ैआदद-आदद। मानव वनर्मशत कारण ही आज के ववस्थापन में मूल सचंता का ववर्य 
ह।ै मानव वनर्मशत कारण के अंतगशत ववकास स ेहोने वाला ववस्थापन प्रमुख माना जाता ह।ै 
इसमें राजनीवतक कारण भी एक ववस्थापन का एक प्रमुख कारक बनकर उभरा है। ववकास 
के अंतगशत नददयों में बाँध का वनमाशण, जंगलों की कटाई कर कल-कारखानों का वनमाशण, 
बडी-बडी पररयोजनाओं का कायाशन्व्यन आदद के कारण एक बडी जनसंख्या अपने वनवास 
स्थान, अपनी संस्कृवत, जंगल, जमीन आदद सबकुछ छोडकर स्थानान्तररत होन ेको मजबूर 
हो जाते हैं। दगंों के कारण एक समुदाय को इसी प्रकार सब कुछ छोडकर दसूरे स्थान में 
पलायन करना पडता ह।ै सरकार द्वारा लोगों की वजन्दगी की सचंता दकये वगैर बडी-बडी 
पररयोजनाओं की अनुमवत दनेा, इस समस्या को बढा दतेा ह।ै इन ववस्थावपत लोगों के 
पुनवाशस की समुवचत व्यवस्था का न होना भी एक बडी समस्या ह।ै अतः आज ववस्थापन 
ववमर्श एक प्रमुख ववमर्श के रूप में उभर कर आ रहा ह।ै 

 आज दरे् में ववकास के नाम पर लोगों से उनकी जीववका छीनी जा रही ह ैऔर उन्हें 
हावर्ए पर धकेला जा रहा ह।ै आज का ववकास मानवीय ववकास की जगह आर्थशक ववकास 
ह।ै यही कारण ह ैदक ववस्थापन के अध्ययन में ववकास का प्रवतमान महत्वपूणश ह।ै सवाल 
यह ह ै दक ववकास का पैमाना दकस पर आधाररत हो? अवधकांर् ववस्थावपत लोगों के 

जीववका का साधन कृवर् रहा ह,ै दकन्तु ववकास की पररयोजनाओं के वलए उनकी उपजाऊ 
जमीन को पँूजीपवतयों द्वारा अवधग्रहण दकया जा रहा ह,ै कहीं-कहीं तो उन्हें जमीन का 
उवचत मुआवजा भी नहीं वमल पाता ह।ै मुआवजा वमल भी जाय तो कृवर् पर वनभशरर्ील 
लोग अपनी जमीन छीनी जाने के बाद वे अपनी आजीववका से बेदखल हो जाते हैं और उन्हें 
मजदरू बनने को बाध्य होना पडता ह।ै आज ववस्थापन से चूँदक सामावजक एवं आर्थशक 
अवधकारों का उल्लंघन होता ह,ै अतः इसका संबंध अब मानव अवधकार से जुड गया ह।ै 

 भारत वर्श में साम्प्रदावयक दगंा भी ववस्थापन का एक कारण रहा ह।ै एक अनुमान 
के अनुसार दवुनया में धार्मशक एवं सामुदावयक संघर्ों के कारण 50 लाख आई डी पी 
र्रणाथी वर्ववरों में रहने को मजबूर ह,ै वजसमें हर साल 20 लाख लोग जुड जाते हैं।( 
कदीम 2005)। आई डी पी का अथश ह-ै आंतररक ववस्थापन व्यवक्त। भारत में आई डी पी का 
सही अनुमान लगाना मुवश्कल होता ह,ै क्योंदक अवधकांर् ववस्थावपत लोग अपने ही 
ररश्तेदारों के पास रूक जात ेहैं। केवल वर्ववर में जान ेवाले लोगों की ही वगनती हो पाती 
ह।ै इस आधार पर भी अगर हम दखेे तो संयुक्त राष्ट्र के अनुमान अनसुार 1999 में भारत में 
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507,000 लोग आई डी पी की शे्रणी में थे।( मजुमदार 2002-102). 1985 के जातीय 
दगंों में 50,000, गुजरात के 2002 के दगंों में 1,000,000, कश्मीर घाटी में  1984 में 
35,000 कश्मीरी पवण्डत, 1984 के वसख दगंों, बाबरी मवस्जद ववध्वंर् के दगंों के बाद 
2,00,000 लोग आई डी पी में र्ावमल हुए। (दास 2005, 122-134). असम में भी 
बाहररयों के वखलाफ़ 1979 से 1985 के बीच 1,37,000 लोग ववस्थावपत दकये जा चुके 
ह।ै ऐसे ही वर्लंग, विपुरा, मवणपुर, वमजोरम में हजारों लोग ववस्थावपत हो चुके हैं। 

 बीसवीं सदी में ववश्व युद् और राजनीवतक कारणों से ववस्थापन की समस्या बढी ह।ै 
नये राष्ट्रों के वनमाशण ने इस समस्या को और बढाया ह।ै भारत ववभाजन ने ही लाखों लोगों 
को ववस्थापन के ददश का एहसास कराया ह।ै यह ददश दीघशकावलक होता ह।ै भारत, 
पादकस्तान, बंगलादरे्, पलस्टैन, इस्राइल जैस े राष्ट्र ववभाजन के उपरान्त ववस्थापन की 
मार आज तक झेल रहा ह।ै आज भी ववश्व में करोडों लोगों को र्रणाथी का जीवन यापन 
करना पड रहा ह।ै इसके साथ ही श्रीलंका का गृह युद्, िोएवर्या का संघर्श, इस्राईल-अरब 
संघर्श, रोसहगं्या समस्या, कुसांवो संघर्श, कंपूवचया संघर्श, युगोस्लावबया का ववघटन जसैे 
राजनीवतक संघर्ों के कारण ववश्व भर में ववस्थापन एक ववकराल समस्या के रूप में उभर 
कर सामन ेआया ह।ै 

 जब ववस्थापन एवच्छक होता ह ैतो वहाँ ववस्थापन का दरं् नहीं होता ह,ै ववस्थावपत 
व्यवक्त के अपन ेमूल स्थान पर वापस लौटने की संभावना रहती ह।ै उसकी डोर अपने मूल 
स्थान से जुडी रहती ह।ै लेदकन जहा ँववस्थापन बलपूवशक होता ह,ै उस इंसान के अपन ेमूल 
स्थान पर लौटन ेकी संभावना लगभग खत्म हो जाती ह।ै उस ेहमेर्ा ववस्थापन का दरं् 
झेलते रहना पडता ह।ै सरकार द्वारा ववस्थावपतों के वलए पुनवाशस की व्यवस्था तो की 
जाती ह,ै दकन्तु नये स्थान पर मनुष्य पूरी तरह स ेअपनी जमीन और उनकी यादों को नहीं 
भूला पाता ह।ै उन्हें अपनी संस्कृवत से कटने का भी ददश झेलना पडता ह।ै फलस्वरूप 
मानवसक ववस्थापन का जन्म होता ह,ै जहाँ मनुष्य एकाकी एवं कंुठा से ग्रवसत हो जात ेहैं। 
यही कारण ह ै दक ववस्थापन केवल स्थान पररवतशन का नाम नहीं, बवल्क इसका प्रभाव 
दरूगामी एवं जीवन पयशन्त रहता ह।ै 

 भूमंडलीकरण के उपरान्त भौगोवलक ववस्थापन को बहुत प्रोत्साहन वमला ह।ै आज 
नौकरी के वलए मध्यम वगश ही नहीं मजदरू वगश तक का ववस्थापन हुआ ह।ै ववश्व के 
अवधकिम ववकवसत दरे्ों में मजदरूों का आवागमन बढा ह।ै व्यापार के अन्तरराष्ट्रीयकरण 
के उपरान्त हर वगश के मनुष्यों का भी अन्तरराष्ट्रीयकरण हुआ। ववश्व के लगभग 136 दरे्ों 
में भारतवासी फैले हुए ह,ै वजसकी संख्या लगभग दो करोड ह ैऔर ये हर िेि डॉक्टर, 
इंजीवनयर, कम्प्यूटर, मजदरू आदद में काम करने वाले लोग ह।ै 

आज ववकास के कारण ववस्थापन का दरं् झेलने वालों में आददवासी समुदाय 
सबसे आगे हैं। पयाशवरणीय ववनार् और अमानवीय ववकास ने जल, जंगल, जमीन को 
अंधाधुँध नि दकया ह।ै जगंलों की कटाई, उत्खनन के कारण आददवासी समुदाय के 
ववस्थापन की समस्या बढती जा रही ह।ै बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों द्वारा झारखण्ड, छिीसगढ, 
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उडीसा में खनन के वलए वहाँ के मूल वनवावसयों को खदडेा जा रहा ह।ै यरेूवनयम, 
बाक्साइट, कोयला जैसे बहुमूल्य खनीज वजन जंगलों की कोख में ह ैवहाँ आददवावसयों का 
ही गाँव ह।ै अतः उन्हें उनके गाँव को उजाडा जा रहा ह ैऔर घरों स ेववस्थावपत दकया जा 
रहा ह।ै छविसगढ में ही अचानकमार टाइगर ररजवश पररयोजना के कारण छः ग्रामों के 
आददवासी समुदाय को ववस्थावपत होना पडा, वजसमें पररवारों की संख्या 249 और कुल 
जनसंख्या 866 थी। इनमें अवधकांर् पररवार बैगा जनजावत के थे। राँची में HEC के 

वनमाशण से 25 गाँव और 12990 आददवासी पररवार, बोकारो स्टील प्लांट बनने से 46 
गाँव और 12487 आददवासी पररवार ववस्थावपत हुए। जनगणना के अनसुार झारखण्ड में 
आददवावसयों की संख्या 36.81 प्रवतर्त थी जो 1991 में घटकर 27.67 प्रवतर्त हो गई। 
आददवासी समुदाय ने इसके ववरोध में कई आन्दोलन भी दकए, दकन्त ुआन्दोलन असफल 
रहा। दकसी भी जनजावत के वलए उसकी संस्कृवत की पहचान उसकी जमीन, उनका 
पररवेर् होता ह,ै दकन्तु दरे् के आधुवनकीकरण न ेसबसे पहले इनस ेइनकी जमीनें छीनी ह,ै 
वे अपनी पुश्तैनी जमीन से, अपने पररवेर् से ववस्थावपत हो गये। ये हावर्ए में चले गये। 
भारत के लगभग दो करोड जनजावत ववकास के कारण ववस्थावपत हुए ह।ै यह ववस्थापन 
अगर इसी तरह जारी रहा तो भारत से अवत प्राचीन जनजावतयाँ र्ीघ्र ही ववलपु्त हो 
जायेंगी। अतः जनजावतयों के ववस्थापन की अवस्था सचंताजनक ह।ै ये जनजावत कुल 
जनसंख्या का केवल 8 प्रवतर्त ह ैजबदक ववस्थावपतों में इसकी संख्या 60 प्रवतर्त ह।ै 

6.9. 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में ववस्थापन का दरं्ः 

 ववकास स ेहुए ववस्थापन में बाँध वनमाशण के कारण ववस्थावपत हुए लोगों की संख्या 
भारत में सबसे ज्यादा ह।ै 1972 में तेहरी बाँध के वनमाशण से 100 से अवधक गाँव जलमि 
हुए, वजससे नब्बे हजार के करीब लोग ववस्थावपत हुए। नमशदा घाटी ववकास पररयोजना के 
अंतगशत नमशदा और 419 सहायक नददयों में 3200 बाँध बनाये गये, वजसस ेलगभग लाखों 
लोगों को ववस्थावपत होना पडा। 1990 में वनर्मशत बारगी बाँध पहला बाँध ह ैवजसने 162 
गाँवों से एक लाख चौदह हजार लोगों को ववस्थावपत दकया। उडीसा में बने हीराकंुड बाँध 
ने 1957 में इक्कीस हजार पररवारों को ववस्थावपत दकया। अभी दरे् में लगभग हजार बाँध 
वनमाशणाधीन ह।ै ‘Working Group on Human Rights in India and UN’ की ताजा 

ररपोटश के अनुसार आजादी के बाद से ववकास पररयोजनाओं के चलते दरे् में छह से साढ े
छह करोड लोगों को ववस्थापन की मार झेलनी पडी ह।ै इस ववस्थापन से पँूजीपवतयों को 
तो फायदा हुआ, दकन्तु जनसंख्या का एक बडा वहस्सा अपने गाँव, अपने घर-बार से पूरी 
तरह बेदखल हो गया। इस ररपोटश के अनुसार 2.6 करोड पूरी दवुनया में ऐसे लोग ह,ै 
वजनका ववस्थापन उनके अपने दरे् में हुआ। अभी भी दवुनया में 1.5-1.6 करोड र्रणाथी, 
10 लाख से अवधक आश्रय मांगने वाले और 4.3 करोड ऐसे लोग ह,ै वजन्हें घर छोडने पर 

वववर् दकया गया ह।ै 

 ववकास के नाम पर गाँव के गाँव उजाड ेजा रह ेहैं। बडी-बडी पररयोजनाओं और डमै 
आदद के वनमाशण के वलए कई गाँवों को ववस्थावपत कर ददया जाता ह।ै लोग अपनी जमीन, 
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अपने लोग, अपनी संस्कृवत सभी से ववस्थावपत हो जाते हैं। ‘मुरारी र्माश’ की कहानी ‘मुट्ठी 

भर धूल’ में ऐस ेही गाँव का वचिण ह,ै जहा ँनदी पर डमै बनाने के वलए पूरे गाँव को खाली 

करन ेका नोरटस जारी कर ददया जाता ह।ै सरकार गाँव वालों को मुआवजा भी द ेरही ह,ै 
पर क्या उस मुआवजा स ेदफर स ेभरा-पूरा गाँव बसाया जा सकता ह।ै क्या यह मुआवजा 
गाँव वालों का वह सब कुछ लौटा सकता ह,ै वजसे वह वर्ों से उस गाँव के बीच रहकर प्राप्त 
दकया ह।ै कहानी में रूवलया को डमै के बनन ेस ेएतराज नहीं, उसे तो इस बात स ेएतराज 
ह ैदक डमै के वलए उसके गाँव को क्यों नि दकया जा रहा ह।ै  उसे इस बात का डर ह ैदक –  

 नदी पर डमै बनेगा.... और सारा गाँव पानी में डूब जायेगा। खेत-खवलहान, घर 
 आँगन सभी पानी के कोख में समा जाएगंे। इसके साथ डूबेगी सददयों पुरानी 
 ववरासत, पुरखों की धरोहर और डूबेगी जवानी के ददनों की चंद यादें। इवतहास के 
 पन्नों में क्याण गाँव भले अंदकत रहगेा। मगर दवुनया के भूगोल से इसका नाम सदा 
 के वलए वमट जायेगा। (र्माश 19) 

लोगों के ववरोध करने पर भी डमै का काम रोका नहीं जा सकता था। प्रधान लोगों को 
मुआवजा का वहसाब बता रहा था दक गाँव वालों को हर एक चीज का मुआवजा वमलेगा, 
घर, खेत, खवलहान सबका, दफर सरकार नई जगह बनाकर दगेी। दखेते-दखेते ही  पहाडों 
पर बडे-बड ेमर्ीन कामों पर लग चुके थे। उधर कामरेड ववस्थावपतों के हक के वलए लड 
रहा था। कामरेड कह रहा था- ‘’हम नहीं चाहते दक भाखडा व पौंग डमै के ववस्थावपतों की 

तरह यहाँ के लोगों का  भी हश्र हो। जो उजडने के बाद आज तक नहीं बस पाये ह।ै 
इसवलए हम ववस्थावपतों के हक के वलए लड रह े हैं (र्माश 24)।‘’ पँूजीपवतयों को 

ववस्थावपत लोगों की भावनाओं से कोई सरोकार नहीं। उन्हें तो बस पैसा कमाना ह।ै डमै 
बनने के बाद सरकार भी अपने वादों स ेपीछे हटन ेलगी थी। लेखक बताते हैं- ‘’सरकार 

लोगों से दकए वाद ेके मतुावबक रहने की जगह उन्हें नहीं दी थी। पहाड की  तराई में नाले 
के पास छोटे से मैदान में वडब्बे की तरह घर बनाकर द ेददए थे।.... न आगे अपनी जगह थी 
और न पीछे (र्माश 24)।‘’ गाँव से सभी पररवार जा चकेु थे, दकन्तु रूवलया अब भी गाँव में 

था। वह एक-एक घर को  डूबते दखे रहा था। कैसे उसका चारागाह डूबा दफर गाँव के खेत, 
घासवणयाँ, डाल-बूट सब डूबने लगे, धीरे-धीरे रूवलया का गाँव से ररश्ता टूटता हुआ नजर 
आ रहा था। वह दौड कर गया और अपने खेत से एक मुट्ठी वमट्टी लेकर रूमाल में बाँध 
वलया, उसकी दवुनया उजर चुकी थी। लेखक वलखते हैं- 

 वहाँ से आगे जाने के बजाय वह जमीन पर झूककर वबलख-वबलख कर रोने लगा। 
 अपनी धरती को  आवखरी प्रणाम कर उसने एक मुट्ठी में खेत की वमट्टी उठाकर जेब 
 से रूमाल वनकाल उसमें बाधँ दी। उसे माथे से लगाकर वह थके कदमों से वापस 
 लौट गया। (र्माश 25) 
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एक ओर ववकास के नाम पर लोगों को अपना गांव छोडकर दसूरे जगह जाकर 
ववस्थावपत होना पड रहा ह,ै वहीं आज नौकरी एवं मजदरूी के वलए लोगों को र्हर की 
ओर पलायन करना पड रहा ह।ै आज हर राज्य के लोग दसूरे राज्य में जाकर मजदरूी या 
नौकरी कर ववस्थापन की ही वजन्दगी जी रह ेहैं। एक ही दरे् के नागररक होन ेके बावजूद 
दसूरे राज्य के लोगों को ववस्थावपत जीवन जीना पडता ह।ै अपने ही दरे् के दसूरे राज्य में 
जाने पर हमें बाहरी समझा जाता ह।ै महाराष्ट्र में मराठा और वहन्दी भार्ी खास कर 
वबहारी के साथ भवूमपुि वाला मुद्दा गरमाता रहता है। भारत का ही एक केन्द्र र्ावसत 
प्रदरे् ह ैअंडमान-वनकोबार जो कैददयों और ववस्थावपत मजदरूों द्वारा ही बसाया गया एक 
द्वीप ह,ै दकन्तु उस द्वीप में भी जो वनवासी ह,ै उन्हें अपने राज्य, अपनी जमीन से 
ववस्थावपत होन े का ददश सालता रहता ह।ै ‘सुभार् चन्द्र कुर्वाहा’ की कहानी ‘कहा ं की 

धरती, कहां का मानुर्’ उसी अंडमान भूवम में रह रह ेएक ऑटोवाले की कहानी ह।ै अन्य 

राज्य से आने वाले लोगों की कई पीढी गुजर जाने के बाद भी उनके माथे से बाहरी होन ेका 
तमगा नहीं हटता ह।ै वह ऑटोवाला लेखक से कहता है- ‘’अब दवेखए न, हमारे दादा 

झारखंड से यहाँ लाए गए थे। हमारी दो पीदढयाँ यहीं की  ह,ै इसी जमीन की। लेदकन हमें 
‘राँची’ कहा जाता ह।ै हम वहन्दी और भोजपुरी बोलते-बवतयाते हैं। अंडमान में रहकर भी, 

हम झारखंडी बन ेहुए ह ै(कुर्वाहा 98)।‘’ अंग्रेजों ने दकसप्रकार कैददयों को काला पानी के 

नाम पर सजा दकेर भारतीयों को अपनी जमीन से ववस्थावपत कर अंडमान लाकर उस पर 
जुल्म दकया, इसकी व्यथा आज समुन्द्र की लहरें भी मानो बयाँ करती ह।ै उन ववस्थावपत 
भारतीयों के ददश को भुलाया नहीं जा सकता ह।ै कहानी में लेखक वलखते हैं- ‘’अंग्रेजों ने इस 

द्वीप पर हजारों वविोभ, हजारों ववस्थापन के ददश उगाए ह।ै राजनीवतक कैददयों के आसँुओं 
को उनके वतन से अलग कर इस समुन्द्र के खारे पानी में वमलाया ह।ै हर दकसी के जबुान 
पर जुल्म की लम्बी दास्ताँ ह ै(कुर्वाहा 102)।‘’ ववस्थावपत व्यवक्त अपनी पुरानी यादों को 

भुला नहीं पाता ह।ै कहानी में ऑटोवाल ेका पररवार अपने गाँव, अपने राज्य की मीठी 
बातों को कभी भुला नहीं पाया और पुरी वजन्दगी ववस्थावपत होने का ददश लकेर ही 
पोटशब्लेयर में गुजार दी। लेखक कहते हैं – ‘’पोटशब्लेयर में पैदा होकर उसके माँ –बाप न तो 

आददवावसयों की बोली-भार्ा सीख पाए, न उसका पररवार। रमेर् दा जीते जी सोनार 
बांग्ला को भूले न थे (कुर्वाहा 107)।‘’ यह ऐसे ही ववस्थावपत पररवार की पीडा ह ैजो 

ववस्थावपत होकर न तो पूरी तरह नय ेस्थान का हो पाता ह,ै न पुरानी यादों को  भुला ही 
पाता ह।ै 

ववस्थापन का दरं् भारत ववभाजन के समय सबसे ज्यादा दखेने को वमला था। 
‘यादों का अखबार’ भारत ववभाजन के उपरान्त ववस्थावपत हुए एक पररवार की कहानी 

ह।ै वसयासत ने मुलक के दो टुकड ेकर ददए थ,े वजससे लाखों पररवार को ववस्थापन का 
जीवन जीने के वलए बाध्य होना पडा था। लाखों मुसलमानों को वहन्दसु्तान छोडकर 
पादकस्तान और लाखों वहन्दओुं को अपना घर पादकस्तान छोडकर वहन्दसु्तान आना पडा 
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था। वसयासत ने दरे् के दो टुकड ेकर ददए थे, दकन्तु लोगों से अपने मुहल्ले, अपने लोगों की 
य़ादों को भूला नहीं पाये थे। नसीमा के पररवार को ग्वावलयर का अपना मकान, अपने 
लोग, सब छोडकर पहल े तो कैम्प में ददन गुजारना पडा, दफर व े सरकारी मदद से 
पादकस्तान में बस गये, दकन्त ुनसीमा उन यादो को भूल नहीं पाती ह-ै 

 लोगों से वबछुडने के घाव अब भरने लगे थे, मगर मुझे तो ग्वावलयर की यादें 
 छोडकर ही नहीं जाती थी। सहवेलयों के साथ खेलना, भागना-दौडना, गर्मशयों में 
 बफश  के गोले खाना, घर के वपछवाडे में खड े अमरूद और आम के पेडों पर 
 वगलहररयों की तरह चढ जाना, अम्मी-दादी के बुलाने पर छुप जाना। मैं अपने 
 सहवेलयों, फरजाना, अमीना और र्मर्ाद के बारे में सोचा करती, न जान ेवे अब 
 कहाँ होंगी। (बनज 56) 

कई साल बाद जब उसे अपने पवत तनवीर के साथ वापस इंवडया आने का अवसर वमलता 
ह ैतब वह  ग्वावलयर के उसी गली पर जाती ह ैऔर अपन ेमकान के पास जाकर खडी हुई, 
दकन्तु अंदर घुसने की वहम्मत नहीं हुई। अब उस मुहल्ले में पादकस्तान से भागकर आये 
लोग रहने लगे थे। वह बाहर रोने लगी, दफर एक बुदढया के साथ अन्दर ले जाने पर उसने 
सारी बात बताई। वजतनी पीडा नसीम को थी, उतनी ही उस वहन्द ूपररवार की भी थी, 
वजन्हें अपना सब कुछ छोडकर यहा ँआना पडा था। लखेक वलखते हैं- ‘’वजतने लोग वहाँ 

खड ेथे, सबको अपना अतीत याद आ गया। उनमें से सभी अपना कुछ न कुछ खोकर यहाँ 
आ पाए थे। सभी की आँख ेनम थी। मुझे  लगा, मैं अपने ही पररवार के बीच में हू ँ(बनज 
58)।‘’ ववस्थापन की पीडा को ववस्थावपत ही जान पाता ह।ै इतने सालों बाद भी नसीमा 

का हृदय अपने जन्म स्थान के वलए तडपता ह।ै मुहल्ले की हर चीज स ेएक नाता जुडा 
होता ह।ै नसीमा कहती ह-ै ‘’मैनें घर और गली को दकतना ही बार दखेा, दकतन ेही चक्कर 

लगाए। अमरूद और आम के पेडों पर चढ तो नहीं सकी , पर उन्हें छूकर उनमें पैदा हुए 
अहसास को महसूस करन ेकी कोवर्र् की (बनज 58)।‘’ चाह ेवसयासत हमे अलग कर द,े 

लेदकन अपने लोगों से जुडाव, मानवता की भावना हमारे अंदर से खत्म नहीं हो सकती। 
नसीमा जब वापस जाती ह,ै वह भावुक हो जाती ह-ै 

 मैनें अपने घर की वमट्टी माथे से लगाई और थोडी-सी पसश में ये सोचकर रख ली, 
 इसे मैं पादकस्तान की वमट्टी से वमलाऊँगी दक कहाँ फकश  ह,ै एक ही तो ह,ै दफर य े
 लडाई क्यों। सारा पररवार मुझे छोडने रेलवे स्टेर्न आया। टे्रन जब चल पडी तो 
 इधर मैं ओर उधर सारा पररवार रो रहा था। वे मुझे रोकना चाहते थे और मैं 
 रूकना चाहती थी, पर वक्त एक-दसूरे को अलग कर रहा था। (बनज 58) 

नए पीढी के कहानीकार भी ववस्थापन के ददश को अपनी कहावनयों में व्यक्त कर रह े
हैं। आज दो वक्त की रोटी के वलए हमें ववस्थापन का जीवन जीना पड रहा ह।ै वहीं बँटवारे 
के दरं् का ददश आज भी ववस्थावपत हुए लोगों के ददलों को कुरेद रहा ह।ै 1947 के बँटवारे 
का ववस्थापन हो या 1984 के दगंों में हुए ववस्थापन की पीडा, ववस्थापन आज कई रूपों 
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में हमारे चारों ओर ददखाई पड रहा ह।ै ‘तरुण भटनागर’ न ेअपनी कहानी ‘दादी, मुल्तान 

और टच-एडं-गो’ के माध्यम से आजादी के साथ ववस्थावपत हुए लोगों की पीडा को एक 

दादी वजसका जीवन मुल्तान में बीता था और दकसप्रकार बँटवारे के समय उसे अपना सब 
कुछ छोडकर वहन्दसु्तान आना पडा था, उसकी पीडा के साथ लेखक उन तमाम लोगों की 
पीडा को अवभव्यवक्त द ेरह ेहैं वजन्हें आजादी के वक्त अपना मुल्क छोडकर एक नये मुल्क में 
आना पडा था। कहानी में दादी अपने मुल्तान को कभी नहीं भूल पाई। लेखक ने एक औरत 
जो औरत होने के कारण सदा ही ववस्थावपत रहती ह,ै उसकी पीडा को भी व्यक्त कर रह े
हैं। कहानी में दादी कहती ह-ै  

 औरत को हर छत छोडनी पडती ह।ै ऐसी हर छत वजसे वह अपना कह दतेी ह।ै ऐसी 
 हर छत वजसे अपना कहने का उसका मन करता ह।ै... वह बताती ह ै दक बुलन्द 
 र्हर उसकी दसूरी छत थी। पहली छत यानी उसका मायका, वपता का घर। 
 (भटनागर 20) 

यह सच ह ैदक हर ववस्थापन में स्त्री को कुछ न कुछ खोना ही पडता ह।ै बँटवारे के समय 
जब दादी को मुल्तान छोडकर आना पडा था, उस मुल्तान की एक-एक यादें उनके ददलों में 
वजन्दा थी। लेखक ददखाते हैं- 

 दादी के कमरे में बहुत सारा मुल्तान था, वजसे दादी संभालकर अपनी पेटी में ताला 
 लगाकर रखती। उसने दकसी को नहीं बताया, दक बँटवारे के समय जब उसने घर 
 छोडा था, तब वह थोडा सा मुल्तान अपने साथ ले आई थी, जो आज तक उसके 
 पास ह।ै (भटनागर 24) 

आज की नई पीढी के वलए 1947 के बँटवारे की वह रात केवल कहावनयों मे वजन्दा ह,ै 
दकन्तु वजन लोगों को अपना सब कुछ छोडकर ववस्थापन की वजन्दगी जीना पडा था, 
उसका ददश आज तक कम नहीं हो पाया ह।ै दकसी के वलए संभव नहीं ह ैदक वह अपने स्थान 
को भूल जाए, अपनी यादों को वजतना भी समेटे कुछ न कुछ छूट जाता ह।ै उस ददश को 
महसूस करत ेहुए लेखक कहानी में वलखते हैं – ‘’दकतना भी बटोर लो कुछ चीजें छूट ही 

जाती ह।ै कुछ चीजें साथ नहीं आ पाती ह।ै वे उसी मुल्क में छूट जाती ह ै(भटनागर 24)।‘’ 

दादी मुल्तान छोडते वक्त फूट-फूट कर रोई थी। पाई-पाई जोडकर बनाये उस घर को 
छोडना दादी के वलए सब कुछ उजड जाना था। ववभाजन की एक लाईन ने दो मुल्कों को 
बाँट ददया था, वजसका दरं् आज तक हम झेल रह ेहैं। कहानी में दादी बताती है- ‘’कोई 

रेडवक्लफ था, उसने एक लाइन खींची थी। करोडों लोग लाइन के इधर और करोडों उधर। 
करोडों लोगों के घर लाइन के उधर और करोडों के इधर। लाइन के  इधर पादकस्तान और 
लाइन के उधर भारत (भटनागर 27)।‘’ दादी के वलए अपने मुल्तान को छोडने का ददश तभी 

खत्म हुआ जब वह उस ददश को सीन ेमें वलए परलोक वसधार गई। सभी दादी को मुल्तान 
की बात पर वचढाते थ,े दकन्तु उनके उस ददश को कोई महसूस नहीं कर पाया। ववभाजन की 
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रात, ऐसे सैकडों र्हरों की रात थी, जहाँ मुल्तान  की घटना घटी थी। आज इतन ेवर्श बीत 
जाने के बाद भी ववस्थावपत लोगों के हृदय स ेउस रात की पीडा भुलाई नहीं जा सकी ह।ै 

‘ज्योवत चावला’ ने भी अपनी कहानी ‘चाबी, घर और अंधेरा’ में ववस्थापन के ऐसे 

ही ददश को ददखाई ह।ै 1947 के ववभाजन में अपने मुल्क पेर्ावर को छोडकर र्रणाथी बन 
दौलत राम भारत आय़ा था। वह दफर कभी जीते जी अपने र्हर पेर्ावर नहीं जा सका 
और पेर्ावर की यादों के ददल में लेकर ही वह इस दवुनया से चला जाता ह।ै बँटवारे के 70 
साल बाद भी दौलतराम के ददल में वह घटना आज भी वजन्दा ह।ै बंटवारे की रात वह 
अपने घर में ताला लगाकर इस आर् में भारत भाग आया था दक सब कुछ ठीक होने पर 
वह वापस अपने घर आयेगा, पर सब कुछ ठीक कभी नहीं हुआ। वह चाबी सिर साल तक 
उसके साथ रहा, अब जब वे मौत के करीब ह,ै उनकी आवखरी इच्छा यहीं ह ै दक उन्हें 
पेर्ावर में ही सुपुद ेखाक दकया जाए। पेर्ावर की यादें उसके जेहन में वजन्दा ह।ै लवेखका 
ददखाती ह-ै 

 उस रात जो ताला लगाकर वनकले दौलतराम तो दफर न लौट सके वहाँ। कभी नहीं। 
 लेदकन वह घर, वह दहलीज, वह बेहडा जरूर उनके साथ चले आए थे इंसानो द्वारा 
 खींची हुई सरहदों को लाँघकर। वो वोहडा, वो मोहल्ला, वो बाजार, वो चौक, वे 
 चौराह,े व ेइके्क, व ेघोड ेआज भी उनके जेहन में वजन्दा ह।ै समय और काल की सभी 
 सीमाओं को लाँघकर वे आज भी उन्हें वैसे ही पुकारते हैं। (चावला 110) 

बँटवारे के समय करोडों लोग ववस्थावपत होकर टूट चकेु घरों की टीस आँखों में वलए एक 
नये मुल्क में आये थे। दौलतराम अपने मुल्क को छोडकर र्रणाथी बन भारत आया था और 
अपनी मेहनत से उन्होंने यहाँ बडा नाम और धन-दौलत भी कमाया, दकन्तु अपने पुराने 
र्हर पेर्ावर की यादों को कभी भुला नहीं पाया। - ‘’उस रात दौलतराम को नींद नहीं आ 

रही थी। सिर बरस बीतने को आए इस घटना को लेदकन जैस ेवह आज भी उनके ददल में 
कहीं सुलग रही थी। आज भी अचानक वह आँखों में ऐसे उतर आती जसैे सब कुछ अभी 
वबल्कुल अभी घट रहा हो (चावला 109)।‘’ वहाँ से उजड कर आये करोडों वहन्तुस्तानी 

आज भी उस सरजमीन की याद में दम तोड दतेे हैं। दौलतराम का बेटा और उसका पोता 
दौलतराम की आवखरी ख्वावहर् पूरा करन ेके वलए उनकी अवस्थयों को लेकर पेर्ावर र्हर 
के एक गाँव जेद्दा भी पहुचँत ेहैं, उन्हें बहुत मर्क्कत करनी पडती ह ैदौलतराम के घर की 
तलार् करन ेमें। अंत में उस पुराने घर तक पहुचँते भी ह,ै दकन्तु वहाँ सब कुछ बदल चुका 
था। उस घर में वपज्जा की दकुान खुल चुकी थी। दौलतराम की सारी वनर्ावनयाँ वमट चुकी 
थी। एक पररवार आज वहाँ बस रहा था। दौलतराम की अवस्थयों को वहीं एक खेत के पास 
सुपुद ेखाक कर ददया जाता ह।ै दकन्तु जब वे वापस भारत आते हैं तब तक उसकी दकुान भी 
उजड चुकी होती ह।ै इतने सालों बाद भी ववस्थावपत पररवार अपनी पहचान के वलए 
जद्दोजहद करता ददखाई पडता ह।ै 
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6.10. वनष्कर्शः 

 उपयुशक्त वववेचन के उपरान्त हम इस वनष्कर्श पर पहुचँते हैं दक सामुदावयक एवं 
अवस्मता मूलक ववमर्श के अलावा भी आज के दौर में पयाशवरण, बाल, घरेलू कामगार जैसे 
कई ववमर्श उभर कर आ रह ेहैं। इन ववमर्ों की ओर ववद्वानों का ध्यान कम ही गया ह ैदफर 
भी आज के सावहत्यकार इन समस्याओं से आँखें मँूद ेहुए नहीं ह।ै वजस प्रकार पयाशवरण की 
समस्या ददन पर ददन बढती जा रही ह,ै हमें रु्द् वायु वमलना मुवश्कल हो चुका ह।ै कई 
र्हरों में वायुप्रदरु्ण की मािा इतनी बढ गई ह ैदक आँखों में जलन होने लगता ह।ै कल का 
भववष्य कहलाने वाल ेबच्चों की वजन्दगी आज भी सडकों पर भीख मांगते दखेी जा सकती 
ह।ै लाखों बच्चों की वजन्दगी रास्ते से रु्रु होती ह ै और रास्ते में ही खतम हो जाती ह।ै 
वैश्वीकृत दौर में जहाँ घर में माँ-बाप, दोनों का कामगार होना जरूरी हो गया ह,ै वहीं नई 
पीढी के बच्चों की वजन्दगी दकसी िेंच या आया के भरोसे ही पल रहा ह।ै  वहीं हमारे समाज 
का एक बडा तबका जो दसूरे के घरों में कामगार बनकर अपना जीवन यापन करता ह,ै 
उसकी वजन्दगी आज भी हावर्ए का ही एक वहस्सा बना हुआ ह।ै अपना सब कुछ मावलक 
को दनेे के बाद भी उसके जीवन की कोई  गारेन्टी नही रहती ह।ै उसका अपना कोई नहीं 
रहता ह,ै न अपना घर न ररश्तेदार। अन्ततः वह अकेला ही रह जाता ह।ै वजन कामगारों 
का अपना पररवार होता ह,ै मावलक को उनके पररवार से कोई सरोकार नहीं रहता। उसे 
तो बस काम से मतलब होता ह।ै ववस्थापन के कई रूप ह।ै जहाँ ववस्थापन आजादी के बाद 
एक ववस्तृत फलक पर घरटत हुआ था, वजसकी पीडा को हम आज तक नहीं भूल पाए ह,ै 
वहीं वैश्वीकरण के उपरान्त र्हरीकरण की नीवत और बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के वलए जमीन 
मुहयैा कराने की नीवत ने ववस्थापन की घटना को वनयवमत घटना बना ददया ह।ै आज एक 
साधारण नौकरी पेर्ा वाला युवक भी दसूरे राज्य में नौकरी करने जाता ह ैतो कहीं न कहीं 
वह बाहरी माना जाता ह ैऔर वहाँ भी उसे ववस्थावपत सा जीवन बोध होता ह।ै मजदरूी के 
नाम पर भारत के बड-ेबड े र्हरों में काम करने वाले लोग ववस्थापन का दरं् हर रोज 
झेलते हैं। कहीं बाँध बनवान ेके नाम पर, तो कहीं जल-वबजली योजना के नाम पर, कहीं 
जंगलों के दोहन के नाम पर कई-कई गाँवों को उजाडा जा रहा ह।ै जंगलों और बागानों को 
उजाड कर नया र्हर के नाम पर र्हरों का ववकास हो रहा है। बड-ेबड ेटाउनर्ीप बनाये 
जा रह ेहैं और इसके वलए वहाँ पहले से रह रह ेलोगों को ववस्थावपत दकया जा रहा ह।ै भले 
उन्हें मुआवजा के नाम पर रूपए ददए जात ेहैं, दकन्त ुउन रूपयों स ेववस्थापन का ददश नहीं 
वमटाया जा सकता ह।ै गाँव के गाँव उजाड कर उनकी संस्कृवत को वमटा ददया जाता ह।ै 
21वीं सदी के कई कहावनकारों न ेआज के दौर में हो रह े ववस्थापन की पीडा को अपनी 
कहावनयों के माध्यम से अवभव्यक्त करने की कोवर्र् की ह,ै वजनका ववलेेषर्ण हम कर चुके 
ह।ै जरूरत ह ै तो हमें कमर कसने की तादक हम अंध े ववकास की ओर प्रवृि न होकर 
ववकास का सही मायने समझ सके। आज की पीढी के कहानीकार आज के समय की सारी 
ववडम्बनाओं एवं समस्याओं पर अपनी कलम चला रह ेहैं। इन अपेवित ववमर्ों पर अभी 
बहुत कुछ वलखा जाना बाकी ह।ै उम्मीद ह ै दक आज के रचनाकार समय के प्रवत और 
अवधक सचेत होंगे और कहावनयों में इन अपेवित ववमर्ों को एक नई जगह वमलेगी। 
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प्रथम अध्याय ‘वैश्वीकरण और ववमर्शः दर्ा एवं ददर्ा’ र्ीर्शक में वैश्वीकरण और 

ववमर्श की अवधारणा, दर्ा एवं ददर्ा पर ववचार दकया गया ह।ै वनष्कर्श रूप में हम कह 
सकते हैं दक आर्थशक दवृि स ेवैश्वीकरण का जो स्वरूप आज ददखाई पड रहा ह,ै जावहर ह ै
एक सावहत्यकार इसे अलग दवृि से दखेेगा। जहाँ वैश्वीकरण ववश्व बाजार को हावसल कर 
दवुनया के सभी वहस्सों में प्रभुत्व कायम कर एकछि राज्य स्थावपत करने की प्रदिया ह,ै 
वहीं सावहत्य सांस्कृवतक प्रभाव और मूल्य िरण के रूप में इसका अध्ययन करता ह।ै 
वैश्वीकरण में वजस ववश्वग्राम की बात की जाती है, वास्तव में वह हमारी इच्छा पर न 
होकर हम पर थोपा गया ह ैऔर सावहत्य इसका ववरोध करता ह।ै सांस्कृवतक दवृि से भी 
दखेे तो वैश्वीकरण में सभी संस्कृवतयों के ववकास के स्थान पर, अन्य दरे्ों की संस्कृवत को 
नि कर एक नय ेप्रकार की अमेररकी संस्कृवत का ही एकछि ववस्तार हो रहा ह।ै एक प्रकार 
से यह सांस्कृवतक सम्राज्यवाद ह।ै यहाँ सास्कृवतक आदान-प्रदान के नाम पर एक ही 
संस्कृवत फल-फूल रही ह।ै पूरे ववश्व में पविमी संस्कृवत की धूम मची हुई ह।ै आज हमारी 
संस्कृवत की पुनरशचना और वनरंतरता संकट की वस्थवत में हैं। हमारे जीवन मूल्य 
अन्तरराष्ट्रीय बाजार में महज एक माल बन गए हैं। इस दौर के सावहत्यकारों ने 
भूमंडलीकरण के इस स्वरूप का ववरोध दकया ह।ै दकन्तु यह ववरोध कागजों पर ही ददखाई 
पड रहा ह,ै वास्तव में हम पूरी तरीके स ेइसकी चपेट में आ चुके हैं। 

अध्याय में आर्थशक उदारीकरण और वनजीकरण पर भी ववचार दकया गया ह।ै आर्थशक 
उदारीकरण का ही पररणाम ह ैदक आज भारत में ववदरे्ी कम्पवनयों की भरमार ह।ै आज 
हमारे पास वस्तुओं की कमी नहीं ह,ै दकन्तु हमारे दरे्ी उद्योग बबाशद हो चुके हैं। वैश्वीकरण 
में हमारे कुरटर उद्योगों का भी प्रसार होना चावहए था, दकन्त ुवे तो बबाशद हो गए और 
ववदरे्ी वस्तुओं की हमारे दरे् में इफरात हो गई। वनजीकरण का ही पररणाम ह ैदक आज 
हर एक सरकारी िेि को वनजीकृत कर ददया जा रहा ह।ै इसके केन्द्र में केवल मुनाफा 
कमाना ह।ै हम चाह कर भी इसका ववरोध नहीं कर पा रह ेहैं।  

भारत दरे् वजसप्रकार सामावजक कुरीवतयों से ग्रस्त रहा ह,ै यह सच है दक वैश्वीकरण 
ने हमारे अंधववश्वास को तोडा ह।ै सामावजक कुरीवतयों पर प्रहार दकया ह,ै सांस्कृवतक 
दीवारें टूटी हैं, दकन्तु इसी वैश्वीकरण ने हमारी संस्कृवत की बेहतरीन चीजों को भी नि 
दकया ह।ै मानव को मर्ीन में बदल कर रख ददया ह।ै बाजारवादी मानवसकता के ववकास 
ने हमारे अंदर भोग की प्रवृवि का ववकास दकया, वजसका वर्कार आज का मध्य वगश हुआ 
हैं, वह एक साथ दकतना कुछ पाकर जीना चाहता हैं और सबसे ज्यादा यही वगश कंुरठत भी 
रहता हैं। वैश्वीकरण न ेजहा ँमनुष्य को एक उपभोक्ता में बदल कर रख ददया, वहीं इसने 
हावर्ए पर जी रह ेलोगों के अंदर चेतना भी जगाई ह।ै चाह ेस्त्री हो, दकसान हो, दवलत हो 
या आददवासी ये सभी जो हावर्ए में थे, आज मुख्यधारा में र्ावमल होने की लडाई लड रह े
हैं। उनके अंदर अपने अवधकारों के वलए लडने की चेतना जगी ह।ै वैश्वीकरण के फलस्वरूप 
भारतीय अथश व्यवस्था को एक नई ऊचाई तो प्राप्त हुई, प्रवत व्यवक्त आय में भी वृवद् हुई, 
लेदकन साथ ही साथ िेविय ववर्मता, आर्थशक ववर्मता भी दखेने को वमला। औद्योगीकरण 
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के वलए कृवर् योग्य भूवम का आवंटन बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों को होने से दकसानों की वस्थवत 
खराब हुई ह।ै कृवर् की बदहाली के कारण दकसानों की आत्म हत्या में वृवद् हुई हैं। बड-े बड े
कल-कारखानों की स्थापना, वब्ज, खनन आदद की स्थापना के वलए आददवावसयों स ेउनकी 
जमीनें छीनी गई, उन्हें ववस्थावपत दकया गया। एकतरफा ववकास ने पयाशवरण को बहुत हद 
तक िवत पहुचँाई ह।ै अतः इसी दौर में एक साथ कई ववमर्ों ने सावहत्य जगत में अपनी 
उपवस्थवत दजश भी की ह।ै 

प्रथम अध्याय में ववमर्श के स्वरूप के साथ-साथ वववभन्न ववमर्ों की पहचान भी की 
गई ह।ै ववमर्श महज आलोचना न होकर उससे आगे की चीज ह।ै यह अलग बात ह ै दक 
ववमर्श में वनष्कर्श नहीं होता ह,ै दकन्तु ववमर्श के कारण ही हावर्ए के लोगों को एक 
पहचान वमलती ह।ै ववमर्श हमें सोचने के वलए वववर् करता ह।ै ववमर्श में केवल संवाद 
होता ह।ै लेदकन संवाद में वववाद भी तो पैदा होगा, उस वववाद के जररए कोई वथयोरी भी 
तो बनेगी, कन्सेप्ट भी तो बनेगा। ववमर्श में कन्सेप्ट, सैद्ांवतकी और ववश्व दवृि अगर नहीं 
बनती ह,ै तो एक समय बाद ववमर्श खत्म हो जाएगा। ववमर्श में उसकी रै्ली बहुत 
महत्वपूणश ह।ै आलोचना में जो चीजें वलखी जा रही ह,ै वह कैसी भार्ा में वलखी जा रही ह,ै 
या कैसी रै्ली में वलखी जा रही ह,ै यह बहुत जरूरी ह।ै ववमर्श में रै्ली ही ह ै जो यह 
बताता ह ैदक समस्या को कौन दकस दवृि से दखे रहा ह।ै दवलत ववमर्श को ही ल ेतो एक ही 
दवलत को कोई अम्बेडकर की दवृि से दखे रहा ह ै तो कोई मायावती की दवृि से। कोई 
कॉपोरेट की दवृि स ेदखे रहा ह ैतो दकसी को दवलत में केवल चमार ही ददखाई पड रहा ह।ै 
जबदक, दवलत एक बहुत बडी कैटेगरी ह।ै यह केवल कास्ट तक सीवमत नहीं ह।ै दकन्तु 
दवलत ववमर्श के अंतगशत जो चीजें वलखी जा रही ह ैवह जावत केवन्द्रत ह।ै हम जानत ेहैं दक 
सावहत्य की जावत नहीं होती ह।ै एक लेखक रचना वलखते समय केवल लेखक होता ह,ै 
उसमें जावत नहीं होती। दकन्तु ववमर्श में लेखक की जावत को महत्व ददया जा रहा ह।ै स्त्री 
ववमर्श में जेन्डर को महत्व ददया जा रहा ह।ै 

सवाल यह नहीं ह ै दक दवलत या स्त्री ववमर्श हो। सवाल यह ह ै दक इन ववमर्ों के 
आधार पर हम जाना कहाँ चाहते हैं? हमारा लक्ष्य क्या ह?ै दवलत का ववलेेषर्ण करके अगर 

हम दवलत ही बने रहना चाहते हैं तो यह दवलत ववमर्श की सीमा ह।ै अगर हम दवलत की 
कैटेगरी से मुक्त होना चाहत ेहैं और मनुष्य की कैटेगरी में दावखल होना चाहते हैं तो यह 
इसकी उपलवब्ध ह।ै स्त्री ववमर्श में जो ववमर्शकार ह,ै वे स्त्री को दकस रूप में दखेना चाहत े
हैं? स्त्री, स्त्री ही रहती ह ैया मनुष्य भी बनती ह।ै यह सोचने की बात ह ैदक स्त्री ववमर्श में, 

स्त्री लेखन में, स्त्री केवन्द्रत आलोचना में, स्त्री के सवालों में स्त्री क्या नागररक में बदल रही 
ह ैया अपनी पहचान जेंडर के रूप में ही रखना चाह रही ह।ै सामुदावयक ववमर्श की यह भी 
एक सच्चाई ह ैदक एक ववमर्श को दसूरे ववमर्श से कोई मतलब ही नहीं रह गया ह।ै अगर 
एक ववमर्श दसूरे स े ऐसी दरूी लेकर चलेगा तो ववमर्श एकपिीय ही रह जायेगा। अतः 
ववमर्श में जरुरी ह ैदक हम अपने इवतहास के साथ, दसूरे के इवतहास की भी जानकारी रखें। 

 ववमर्श में कोई भववष्य की दवृि नहीं ह।ै इसमें कोई सपना नहीं ह।ै दवलत लेखन हो 
या स्त्री लेखन इसमें समस्या यह ह ैदक इसमें उत्पीडन की व्याख्या तो ह,ै दकन्तु उत्पीडन की 
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व्याख्या के बाद कोई भववष्य की योजना नहीं ह।ै स्त्री या दवलत ववमर्श में उत्पीडन को 
महसूस करना जरूरी ह,ै दकन्तु ववमर्श में जो रचनाए ँआ रही ह ैउसमें उत्पीडन का महसूस 
कम ह,ै दकन्तु महसूस होन े का आभास ज्यादा ददखाया जा रहा ह।ै यह जो आभास में 
रचनाए ँ आ रही ह,ै उसमें एक खालीपन आयेगा, उसमें वास्तववकता नहीं होगी। दसूरी 
समस्या यह ह ैदक ववमर्श में र्ोर्ण और पीडा के वखलाफ़ आवाजें तो हैं, व्यवस्था के ववरूद् 
चुनौती भी ह,ै दकन्त ुउपवनवेर्वाद के वखलाफ़ कोई आवाज नहीं ह।ै अतः ववमर्श के द्वारा 
सामावजक उिजेना तो उत्पन्न होती ह,ै दकन्त ुय ेववमर्श आज की चनुौवतयों के पररपे्रक्ष्य में, 
वैश्वीकरण और उपभोक्तावाद के संबंध में चुप्पी साधे रहते हैं। 

 प्रथम अध्याय में जहा ँवैश्वीकरण की अवधारणा के साथ ही साथ ववमर्श के वववभन्न 
पहलुओं पर ववचार दकया गया हैं, वववभन्न ववमर्ों की पहचान की गई हैं,  वहीं आर्थशक 
दवृि से वैश्वीकरण पर ववचार करना अपेवित रह गया ह।ै साथ ही मेरे र्ोध के अंतगशत 
दकन्नर ववमर्श, वृद् ववमर्श, समलैंवगक ववमर्श, अल्प संख्यक ववमर्श जैसे कई ववमर्श छूट गए 
ह,ै वजसपर एक नये तरीके से र्ोध दकया जा सकता ह।ै अतः यही मेरे र्ोध की सीमा एवं 
संभावनाए ँभी हैं। 

 वद्वतीय अध्याय ‘वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में स्त्री ववमर्श : दर्ा एवं 

ददर्ा’ र्ीर्शक में स्त्री ववमर्श के स्वरूप पर ववचार करते हुए 21वीं सदी के दसूरे दर्क की 

वहन्दी कहानी में अवभव्यक्त स्त्री ववमर्श के स्वरूप पर ववचार दकया गया ह ै वजस े कई 
उपर्ीर्शकों के अंतगशत ववभावजत कर समझान े का प्रयास दकया गया ह।ै वववेचन के 
उपरान्त वनष्कर्श रूप में हम कह सकते हैं दक स्त्री ववमर्श का सरोकार स्त्री की सामावजक 
वस्थवत, उसके संघर्श की अवभव्यवक्त से हैं। स्त्री ववमर्श को अक्सर पुरुर् ववरोधी मानकर इसे 
कमजोर करने की कोवर्र् की जाती रही ह,ै दकन्तु कुछ लेवखकाओं ने यह दावा दकया दक 
स्त्री की लडाई पुरूर् के वखलाफ न होकर वपतृसिा के वखलाफ ह।ै वह वपतृसिा जो स्त्री को 
हर प्रकार के अवधकारों से ववंचत करता ह।ै इस स्त्री ववमर्श पर पािात्य प्रभाव के कारण 
दहे ववमर्श का आरोप भी लगा। कुछ लेवखकाओं न े दहे मुवक्त को ही स्त्री मुवक्त का अथश 
स्वीकार कर वलया, दकन्त ुइस आधार पर पूरे स्त्री ववमर्श को दहे ववमर्श कह दनेा उवचत 
नहीं जान पडता ह।ै 

 वववाह स्त्री-पुरुर् संबंधों की महत्वपूणश कडी ह।ै आज वजस प्रकार स्त्री- पुरुर् संबंधों 
में वबखराव की वस्थवत उत्पन्न हुई ह,ै वववाह जसैे ररवाज पर प्रश्न उठन ेलगा ह।ै वववाह 
और तलाक मानो खेल हो गया ह।ै स्त्री ववमर्श के अंतगशत कई रचनाकारों द्वारा स्त्री-पुरुर् 
संबंधों में आए वबखराव के कारणों की पडताल अपनी कहावनयों के माध्यम से की ह।ै 
रचनाकारों ने यह ददखाया ह ैदक कहीं पुरुर् द्वारा स्त्री को महज भोग की वस्तु समझे जाने 
के कारण, स्त्री-पुरुर् संबंधों में वबखराव की वस्थवत उत्पन्न होती ह,ै जहाँ स्त्री घुट – घुट कर 

जीवन यापन करती ह।ै चाह ेवह ‘यववनका के पीछे’ कहानी की सोवनया हो या ‘भागमवत 

पंडाईन का उपवास यानी करवा चौथ पर भरवाँ करैले’ कहानी की भागमवत हो। दोनों 
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वस्त्रयाँ सब कुछ चुपचाप सहकर घुट – घुट कर रह जाती ह।ै ‘सहलेी’ कहानी में तवलीन को 

अपने पवत द्वारा जबरदस्ती संभोग करना और चुटकी दकेर बुलाना पसंद न होते हुए भी 
कुछ कर नहीं पाती ह।ै कुछ ऐसी कहावनया ँह ैजहाँ ‘स्त्री- पुरुर् संबंध’ भावना स ेअवधक दहे 

तक सीवमत हो चकुा ह,ै तो कुछ कहावनयों में स्त्री-पुरुर् संबंध के वबखराव का कारण दोनों 

के बीच के अहम को बताया गया  ह।ै चाह ेवह ‘ऊट पहाड के नीच’े कहानी की सुगंधा हो 

या ‘एक और प्रवतज्ञा’ कहानी की मानसी हो। मानसी को अपनी वनजी वजन्दगी में पवत का 

दखल करना पसंद नहीं। वह मुक्त होकर जीना चाहती ह ैऔर अपने पवत को ही घर स े
बाहर वनकाल दतेी ह।ै इन कहावनयों में स्त्री-पुरुर् के बीच पे्रम का अलग ही रूप ददखाई 
पडता ह।ै ‘ववजेता’ कहानी में जहाँ लेखक ददखाते हैं दक एक स्त्री एक ही समय दो पुरुर्ों से 

समभाव से पे्रम करती ह ै और उस े कुछ भी अव्यवहाररक नहीं लगता ह।ै वहीं ‘नमक’ 

कहानी में पवत अपनी पत्नी के होते हुए अन्य स्त्री स ेपे्रम करन ेलग जाता ह।ै कुछ कहावनयाँ 
ऐसी भी ह ैजहाँ वस्त्रयों द्वारा उन्मुक्त होकर कईयों के साथ पे्रम करन ेकी वकालत करती ह।ै 
चाह ेवह ‘िीबडश’ कहानी की कलावती हो या ‘फकश ’ कहानी की स्त्री। ये वस्त्रयाँ कई पुरुर्ों से 

पे्रम करती ह ैऔर इसे वह अपनी र्ान समझती ह।ै 

 21वीं सदी के दौर में भी स्त्री उत्पीडन की घटनाए ँकम नहीं हुई ह।ै इस दौर के 
रचनाकारों ने इसे अपनी कहावनयों में अवभव्यवक्त दी ह।ै आए ददन स्त्री र्ोर्ण की घटना 
अखबारों में दखेी जाती ह।ै ‘वह होती तो..’ कहानी की सरला हो या ‘आधी तीयल’ की 

सुवर्ला, रचनाकारों ने यह ददखाया ह ैदक  इन वस्त्रयों पर र्ोर्ण करने वाला कोई बाहर 
का न होकर अपने घर का सदस्य ही ह।ै ‘कावतल कौन?’ कहानी में तो स्त्री को मौत के घाट 

उतार ददया जाता ह।ै ‘अन्नपूणाश की आवखरी वचट्टी’ कहानी में  स्त्री द्वारा दो बेरटयों के जन्म 

दनेे पर उसे कुल्टा तक कह ददया जाता ह।ै वह अंत में आत्महत्या भी कर लतेी ह।ै ‘मोह ेरंग 

दो लाल’ कहानी में पवत की मृत्यु के बाद उमा को दवेर द्वारा वृन्दावन भेजवा ददया जाता 

ह,ै जहा ँवह भीख माँगकर खाती ह ैऔर वजन्दा रहन ेके वलए उस ेमैनेजर के साथ सोना भी 
पडता ह।ै इन सभी कहावनयों में स्त्री र्ोर्ण के पीछे उसका पररवार ह।ै ‘आवखरी गाँव 

अटारी’ में उसके सास द्वारा ही एक बाबा के द्वारा गभशवती बनाकर उसके बच्चे का सौदा 

दकया जाता ह ैतो ‘कुरजा’ कहानी में स्त्री को डायन कहकर गाँव से वनष्कावर्त कर ददया 

जाता ह।ै घरेलू सहसंा तो आम बात बन गई ह।ै आज तक लाखों वस्त्रयों ने घरेलू सहसंा के 
कारण दम तोड ददया ह।ै इस दौर के रचनाकारों ने कई कहावनयों में वस्त्रयों पर हो रह े
सहसंा की अवभव्यवक्त की ह।ै ‘केयर आफ स्वातघाटी’ कहानी हो या ‘कायांतर’ कहानी दोनों 

में घरेलू सहसंा की वर्कार स्त्री की व्यथा बताई गई ह।ै इसप्रकार समाज मे घटन ेवाली 
घटनाओं को ही इस दौर के रचनाकारों ने अपनी कहावनयों का ववर्य बनाया ह।ै यहाँ 
दकसी प्रकार की अवतश्योवक्त नजर नहीं आती ह।ै 
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 स्त्री के दहे मुवक्त के सवाल पर भी इस दौर के रचनाकारों ने अपनी लेखनी चलाई 
ह।ै कहावनयों का ववलेेषर्ण करने पर हम पाते हैं दक  स्त्री र्ोर्ण का एक कारण पुरुर् द्वारा 
उसे माि दहे समझना भी ह।ै ‘नजरें’ कहानी में पुरुर् द्वारा नावयका के दहे को ही सराहा 

जाता ह।ै ‘दटरंद’े कहानी की र्ीला को तो हर पुरुर् भूखा भेवडया लगता ह।ै हर कोई उसके 

अंग पर हाथ फेरना चाहता ह।ै ‘वबजली चट्टान’ कहानी में रूपा अपने दहे को बचाते – 

बचाते वबजली चट्टान ही बन जाती ह।ै वहीं कुछ कहावनयाँ ऐसी भी ह ैजहाँ वस्त्रयाँ स्वयं 
इस दहे की नुमाईर् करती ह।ै वह अपन ेदहे की भूख वमटाने के वलए कई पुरुर्ों स ेसम्पकश  
बनाने में भी संकोच नहीं मानती। ‘बुरी औरत हू’ँ कहानी में र्मीना अपनी मजी स ेभोग के 

वलए कालश गलश बन जाती ह।ै ‘दहे का गवणत’ कहानी में तो नावयका को अपने ही बेटे का 

स्पर्श पुरुर् के स्पर्श जैसा लगता ह ैऔर प्रवतरोध दकए वबना वह बेटे से ही संभोग कर लेती 
ह।ै ‘गोररल्ला प्यार’ जैसी कहानी तो उन्मुक्त सेक्स का उदाहरण ह।ै यह वलव-इन-ररलेर्न 

से आगे की कहानी ह।ै वास्तववक धरातल पर हम स्त्री सरुिा का वजतना भी दावा कर ले 
एक पुरुर् की नजर उसके दहे पर ही जाती ह।ै बाजार द्वारा भी स्त्री के इसी दहे को सजाया 
और सवाँरा जा रहा ह।ै इसी दहे के आधार पर ही स्त्री को र्ोहरत भी वमल रहा ह।ै 

 वस्त्रयों के आर्थशक आत्म वनभशरता ने पुरुर् के वचशस्व को चुनौती दी ह।ै घर ही नहीं 
बाहर की वजम्मेवारी भी वस्त्रयाँ बाखूबी वनभाना जानती ह।ै हम दखेते हैं दक इस दौर की 
कहावनयों में स्त्री के आर्थशक आत्म वनभशरता ने जहाँ उसे वनणशय लेने की छूट दी ह,ै वहीं कई 
जगहों पर स्त्री-पुरुर् संबंधों में दरार की वस्थवत भी पैदा हुई ह।ै परंतु, यह भी सच ह ैदक 
सामावजक चतेना के वलए स्त्री की आर्थशक आत्म वनभशरता जरूरी ह।ै ‘मैं चुनौती हू ँपनौती 

नहीं’ कहानी की स्त्री हो या ‘यववनका के पीछे’ कहानी की रंजना। चूँदक वह कमाती है, 

इसवलए खुद वनणशय लनेा जानती ह।ै यह भी सच ह ै दक कामकाजी वस्त्रयों को हर जगह 
अपने पुरुर् सहकमी के साथ संघर्श झेलना पडता ह।ै चाह ेवह ‘इस जहाँ में हम’ कहानी की  

नावयका हो या ‘इन्द्रधनुर् के पार’ कहानी की आँचल। कई कानून बनने के बाद कायाशलयों 

में वस्त्रयों की सुरिा पर ववरे्र् ध्यान जरूर ददया गया ह,ै दफर भी उसे हमेर्ा एक पुरुर् से 
कमतर ही आंका जाता रहा ह।ै 

 आज समय बदला ह।ै वस्त्रया ँअसमानता के वखलाफ प्रवतरोध करने लगी हैं। इस दौर 
की कई कहावनयों में भी स्त्री- प्रवतरोध को दखेा जा सकता ह।ै ‘बदरंग दीवार के पार’ 

कहानी में अन्नी ससरुाल के अत्याचार से घुट – घुट कर मरती नहीं ह,ै बवल्क भैया के कहन े

पर घर आकर पढाई करती ह।ै ‘िेम’ कहानी में स्त्री उस िेम से बाहर वनकलती ह,ै वजस 

िेम में स्त्री को कैद दकया गया ह।ै ‘दरका हुआ दपशण और खवण्डत छववयाँ’ कहानी की स्त्री 

तो अपने पवत के एबार्शन करवाने के वनणशय का ववरोध करती ह ैऔर बच्च ेको जन्म दनेा 
चाहती ह।ै आज वस्त्रया ँप्रवतरोध ही नहीं कर रही, बवल्क पुरुर् को वनयवंित भी करन ेलगी 
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ह।ै कई मामलों में तो वह पुरुर् को झूठे मामलों में फँसा भी रही ह।ै वजससे पुरुर् ववमर्श की 
चचाश तेज होने लगी ह।ै 

 अतः व्यवहाररक धरातल पर वनरीिण करने पर हम पाते हैं दक कहावनयों में 
वचवित यथाथश और व्यवहाररक यथाथश में कुछ न कुछ अन्तर अवश्य होता ह।ै स्त्री ववमर्श के 
50 वर्श गुजरन ेके पिात भी व्यवहाररक धरातल पर बहुत कुछ बदलना अब भी बाकी ह।ै 
वस्त्रयों के उत्पीडन को रोकने के वलए और उनके हक के वलए बडी संख्या में कानून पास हुए 
ह।ै अगर सारे कानूनों का पालन दकया गया होता तो स्त्री र्ोर्ण और भेदभाव अब तक 
खत्म हो जाना चावहए था। लेदकन, पुरुर् प्रधान मानवसकता और मवहलाओं में चतेना की 
कमी के कारण ऐसा नहीं हो सका। मवहला आरिण से लेकर सलंग वनधाशरण ववरोधी 
अवभयान, दहजे वनर्ेध अवधवनयम, वूमैन हरैेजमेन्ट एक्ट, सामान पाररश्रवमक अवधवनयम-

1976, ठेका श्रम अवधवनयम-1970, आई.पी.सी.-24,304(बी), 306, 314, 315, 316, 
318, 354, 371, 372, 373, 376 आदद कई धाराओं में स्त्री र्ोर्ण के वखलाफ़ सज़ा का 
प्रावधान ह।ै दकन्त ुइन धाराओं का पता न तो स्त्री समाज को ही ह ैऔर न र्ोर्क तिं को 
इन धाराओं का डर। हाल ही में समलैंवगकता को अपराध बताने वाली IPC की धारा 377 

को वनरस्त कर भारत में लेवस्बयन, गे, बाइसेक्सुअल और ट्रांसजेंडर समूह को संववधान के 
अंतगशत लाया गया ह।ै अतः जरूरत ह ै इन सारे अवधकारों के प्रवत सजह होकर स्त्री 
अवधकारों को समझने की। जब तक वहन्दसु्तान में स्त्री र्ोर्ण जड से खत्म नहीं हो जाता, 
स्त्री ववमर्श का दावयत्व खत्म नहीं हो जाता। स्त्री ववमर्श को नई चुनौवतयों का सामना करते 
हुए, इसे दहे के दायरे से अलग हटते हुए, नई राह तलार्ने की जरुरत ह।ै 

 इस अध्याय के अंतगशत स्त्री – ववमर्श को समझाते हुए 21वीं सदी के दसूरे दर्क की 

वहन्दी कहानी को वलया गया ह ैजो मेरे र्ोध की सीमा ह।ै स्त्री ववमर्श के स्वरूप को कववता 
या अन्य गद्य ववधा के संबंध में र्ोध की संभावना बनती ह।ै 

 तृतीय अध्याय ‘’वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में ववमर्श के दवलत सरोकार’’ 

र्ीर्शक में दवलत ववमर्श पर ववचार दकया गया ह ैऔर 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी 
कहावनयों में वचवित दवलत सरोकार का अध्ययन दकया गया ह।ै ततृीय अध्याय के वववेचन 
के उपरान्त यह वनष्कर्श वनकलता ह ैदक आज दवलत र्ब्द का एक व्यापक अथश में प्रयोग हो 
रहा ह।ै भारत के वववभन्न प्रांतों में दवलत अलग- अलग रूपों में दखेे जा सकते हैं। दवलत 
चाह ेदकसी भी कोने के, दकसी भी धमश ववरे्र् के हो, उनके र्ोर्ण का स्वरूप लगभग एक 
ही ह।ै दवलत भारतीय समाज की सामावजक ववर्मता से उत्पन्न एक कैटेगरी ह ैवजसे उच्च 
वणों द्वारा सामावजक, आर्थशक, राजनैवतक एवं सांस्कृवतक दवृि से दबाया जाता रहा ह।ै 
मनुस्मृवत द्वारा वनर्मशत वणश व्यवस्था के आधार पर इसे समाज में अछूत जावत माना गया 
और यह बात फैला दी गई दक ईश्वर ने इस जावत को र्ोवर्त होने के वलए भेजा ह।ै दवलत 
सचंतकों ने वणश- व्यवस्था पर प्रश्न वचह्न लगात े हुए इसे चनुौती दी एवं वहन्द ू धमश की 
परम्परागत व्यवस्था और र्ास्त्रों का ववरोध करना रु्रु कर मानवावधकारों की बात की। 
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यही दवलत ववमर्श ह।ै इसकी अवभव्यवक्त जब सावहत्य में हुई तब दवलत सावहत्य का जन्म 
हुआ। दवलत आन्दोलन के नेता के रूप में अंबेडकर न े दवलतों को संवैधावनक अवधकार 
ददलाने की लडाई लडी। ज्योवतबा फूल ेके िांवतकारी ववचारों ने दवलतों में चेतना जगाने 
का काम दकया।  

 21वीं सदी के दसूरे दर्क में कई दवलत रचनाकारों न ेअपनी कहावनयों के माध्यम 
से दवलत ववमर्श की सचंता एवं उसके स्वरूप को उजागर दकया हैं। कहावनयों के वववेचन के 
उपरान्त हम कह सकत े हैं दक इन कहावनयों में पहली चीज दवलतों के अन्दर जावतगत 
अंतर्वशरोध ददखाई पडता ह।ै वजस जावतगत र्ोर्ण की लडाई दवलत सवणों के वखलाफ़ 
लड रहा ह,ै आज कहीं न कहीं वह स्वंय जावतगत गोलबंदी का वर्कार हो रहा ह।ै कहीं 
वावल्मकी और चमार जावत के बीच अंतर्वशरोध ह ैजैसे ‘पूनम तुर्ामढ’ की कहानी ‘काली’ 

में ददखाया गया ह ैतो वहीं ‘दोहरे’ कहानी में चमार और कोररयो जावत के बीच अंतर्वशरोध 

को दखेा जा सकता ह।ै यहाँ तक दक ‘कबीरन’ कहानी में तो वहजडों के बीच भी जावतगत 

गोलबंदी ददखाई गई ह।ै ‘हुड्डल’, ‘गुफाए’ँ जैसी कहावनयों में दवलत जोडों के बीच जावतगत 

अंतर्वशरोध के कारण पे्रमी जोड ेको टूटते दखे सकत ेहैं। इन पे्रमी जोडों पर दवलतों द्वारा 
वैसा ही अत्याचार दकया जाता ह,ै जैसा दक सवणों के द्वारा दवलतों पर होता आया ह।ै 

 इस दौर की कहावनयों में दवलत मध्यवगश की सवणश मानवसकता पर भी ववचार 
दकया गया हैं। पढा-वलखा दवलत वगश पद पात ेही अपनी ही जावत स ेघृणा करन ेलगता ह।ै 
‘आवरण’ कहानी में रम्या को अपनी ही जावत के लोगों से बदबू आती ह।ै ‘मोर का पंख’ 

कहानी में दवलत पाि सवणश की पंवक्त में खडा होना चाहता ह।ै उसे दवलत कहलाना पसंद 
नहीं। ‘वनवाशसन’ कहानी का पाि तो अपनी पहचान छुपाने के वलए कोली से कोहली बन 

जाता ह।ै समाज में ऐस ेदवलत पाि की कमी नहीं ह ैजैसा दक इन कहावनयों में वचवित हैं। 

 इस दौर की कई कहावनयों में रचनाकारों ने दवलत पर होने वाले र्ोर्ण को भी 
ददखाया हैं। यह सच ह ैदक आज हम उिर आधुवनक युग में जी रह ेहैं, दकन्तु आज भी दरे् 
के कई प्रांतों से आने वाली दवलत र्ोर्ण की घटनाए ँहमें सोचने के वलए वववर् करती ह।ै 
कहीं र्ारीररक अत्याचार होता है, तो कहीं मानवसक। ‘न्याय कथा’ कहानी में दवलत पाि 

नौकरी करते हुए सवणों के मुहल्ले में डर-डर कर रहता ह।ै ‘आवरण’ कहानी में दवलत पाि 

अपनी जावत छुपाकर नौकरी के वलए आवेदन करता ह।ै एक ही कायाशलय में सवणश और 
दवलत पाि में भेदभाव दकया जाता ह।ै ‘दजूी मीरा’ कहानी में  भगवान तक को सवणश और 

दवलत के कैटेगरी में बाँट ददया जाता ह।ै ‘सूदखोर के पाँव’ कहानी में दवलत अध्यापक स े

भेदभाव दकया जाता ह।ै ‘जावतदडं’ कहानी में सवणश छाि द्वारा एक दवलत प्रोफेसर को 

अपना गाईड बनाना भारी पड जाता ह।ै ‘पे्रम की बुवनयाद’ कहानी में दवलत वर्िक के 

आने पर ववद्यार्थशयों के बीच बँटवारा हो जाता ह।ै इन कहावनयों में भले जावतदरं् की पीडा 
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कई रूपों में  ददखाई गई हो, दकन्तु भारत का संपूणश समाज ऐसा नहीं ह।ै आज बहुत हद 
तक जावत की दीवारें टूटी ह।ै सवणश और दवलत एक ही थाली में खाते दखेे जा सकत ेहैं। 
कुछ जगहों पर जावतगत भेदभाव अवधक ददखाई पडता ह,ै दकन्त ुधीरे- धीरे समाज बदल 
रहा ह।ै कुछ कहावनयों में यह जावतगत भेदभाव की अवतश्योवक्त ददखाई गई ह।ै 

 इस दौर की कई कहावनयों में दवलत स्त्री के जीवन की कई पहलुओं पर ववचार 
दकया गया ह।ै हम दखेते हैं दक दवलत स्त्री को दोहरी मार झेलनी पडती ह।ै एक तो नारी 
ऊपर से दवलत। वपतसृिा का स्वरूप दवलतों के यहा ँ अलग नहीं ह।ै ज्योवतबा फूले के 
ववचारों ने दवलत नारी के जीवन में पररवतशन लाया ह।ै अब दवलत वस्त्रयाँ वर्वित हो रही 
ह।ै ‘राजधानी के भीतर-बाहर’ कहानी में दवलत स्त्री र्हर जाकर कॉलेज की पढाई करती 

ह।ै हर सकंट का वह सामना करती ह।ै ‘रे्यूल कास्ट’ कहानी में जावत के कारण पे्रम प्रसंग 

के टूट जाने पर मीरा ववचवलत नहीं होती ह।ै ‘वतररया चररि’ में ववमली ववरोध करती ह।ै 

‘कुच्ची का कानून’ कहानी में कुच्ची अपनी कोख पर स्त्री के हक का दावा करती ह।ै 

‘अकालदडं’ कहानी में तो सरुजी हवँसये से सिेेटरी के दहे का नाजुक वहस्सा काट दतेी ह।ै 

अतः इन कहावनयों में स्त्री दःुखी एवं पीवडत नहीं ह।ै वास्तववक जीवन में भी दवलत वस्त्रया ँ
कई ऊचाईयों को छू रही ह।ै 

 इस दौर की कहावनयों में दवलत राजनीवत और इसके अंतर्वशरोध को भी समझने की 
कोवर्र् की गई ह।ै राजनीवतक आरिण ने सवणों को दवलत के समकि लाकर खडा कर 
ददया ह।ै ‘बनाना ररपवब्लक’ कहानी के ठाकुर की तरह अब सवणों को दवलतों के जीत में 

कमर लचकाकर नाचना पड रहा ह।ै सवणों को दवलत नेता के समि झूकते दखेा जा सकता 
ह।ै दकन्त ु यह दवलत राजनीवत का अंतर्वशरोध ही ह ै दक आज भी कई गाँवों में दवलत 
राजनीवत के आरिण का लाभ दवलतों को नहीं वमल रहा ह।ै चनुाव में भल ेदवलत खडा हो 
लेदकन, राज तो सवणश ही कर रहा ह।ै इसका एक कारण दवलतों का अवर्वित होना और 
राजनीवतक दाव-पेंच में कमजोर होना ह।ै ‘सरपंच की तलार्’ कहानी में दवलत के स्थान 

पर सवणश ही राज कर रहा ह।ै वहीं ‘गोठान में पडा लोकतंि’ कहानी में दवलतों का वोट न 

पाने पर ठाकुर द्वारा दवलतों के र्वयािा तक को रोक ददया जाता ह।ै इसी कहानी में सवणश 
सरपंच चारपाइयों पर बैठते हैं जबदक दवलत सरपंच को नीचे बैठाया जाता ह।ै यह 
राजनीवतक अंतर्वशरोध ह ैदक दवलत राजनेता नेता बनते ही सवणों का राग अलापने लगते 
ह,ै दफर वे दवलत नहीं रह जाते, सिा ही प्रमुख हो जाता ह।ै 

आज भले र्ोर्ण का रूप बदल चुका ह,ै दकन्तु र्ोर्ण आज भी जारी ह।ै 
जावतवादी मानवसकता के घरेे से हम आज तक बाहर नहीं वनकल पा रह ेहैं। र्ोर्ण का जो 
रूप पहले गाँव में व्याप्त था, अब वह जावतगत आधार पर वर्िण संस्थानों स ेलेकर हर 
उस स्थान पर कमोबेस दखेा जा रहा ह,ै जहा ँसवणश के साथ दवलत भी एक साथ काम 
करत ेनजर आ रह ेहैं। वर्िण संस्थानों में जहाँ आरिण पाकर आय ेहुए दवलत छािों के 
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साथ मानवसक एवं र्ारीररक यातनाए ँ दी जा रही ह,ै वहीं एक ही संस्थान में दवलत 
प्रोफेसरों के साथ ही सवणश प्रोफेसरों द्वारा भेदभाव दकया जा रहा ह।ै जहाँ दवलत छाि 
प्रताडना न झेल पान ेके कारण आत्महत्या कर लेता ह,ै वहीं दवलत प्रोफेसरों को हर वक्त 
नई-नई चुनौवतयों का सामना भी करना पड रहा ह।ै  

 दवलत वस्त्रयों के जीवन में भी पररवतशन घरटत हुआ ह।ै आज दवलत स्त्री वपतृसिा के 
हर रूप का ववरोध करती नजर आती ह।ै वह र्ोर्ण का प्रवतरोध करती ह,ै चाह े वह 
र्ोर्ण अपने समाज में हो या बाहर। आज कई दवलत लेवखकाए ँदवलत स्त्री के र्ोर्ण को 
अपनी रचनाओं के माध्यम से उजागर कर रही ह।ै इन रचनाओं में स्त्री - अवस्मता बोध 
पुरुर् की तुलना में कई ज्यादा ह।ै आज की बाजारवादी पररवेर् में दवलत वस्त्रयाँ स्वतंि हुई 
ह।ै वह भी र्हर जाकर पढाई ही नहीं, काम भी करन ेलगी ह।ै र्हरों में अकेल ेरहन ेलगी 
ह।ै घरेल ूसहसंा और दहे पर अवधकार जसैे मुद्दों स ेभी दवलत वस्त्रयाँ टकरा रही ह।ै आज के 
दवलत रचनाकार तमाम उत्पीवडत अवस्मताओं को अपनी कहानी का ववर्य बना रह ेहैं। 
दवलतों के र्हर में जाकर बसने से महानगर में दवलतों के जीवन और उनकी चनुौवतयों को 
भी आज के लेखक अपनी कहावनयों में अवभव्यक्त कर रह ेहैं। 

 अंबेडकर द्वारा दवलतों के राजनीवतक अवधकारों की चचाश ने दवलत ववमर्श को 
राजनीवत स े जोड ददया। आज दरे् की राजनीवत में दवलत वोट मायने रखने लगा ह।ै 
दवलतों के वलए आरवित सीटों पर हर पाटी की नजर रहती ह।ै यह अलग बात ह ै दक 
राजनीवतक आरिण वमलन ेके बावजूद दवलतों की वस्थवत में कोई खास पररवतशन घरटत 
नहीं हुआ ह।ै दवलत राजनीवत की दसूरी कमजोरी यह ह ैदक यहाँ ब्ाह्मणों का ववरोध तो ह,ै 
दकन्तु वतशमान पँूजीवादी व्यवस्था के वखलाफ़ चुप्पी साधे हुए ह।ै दवलत अपनी जावत के 
साथ-साथ धमश के खेमों में भी बँटे हुए ह।ै एक राज्य के दवलत का दसूरे राज्य के दवलत से 
कोई सरोकार नहीं रह गया ह।ै दवलत र्वक्त एकीकृत नहीं हो पा रही ह।ै वहीं दवलत 
आपसी जावतगत प्रवतस्पधाश में बँटा हुआ ह।ै जावतगत गोलबंदी के अलावा दवलतों में जो 
पढा-वलखा मध्य वगश आया ह,ै वह स्वयं अपनी जावत से कन्नी काट रहा ह।ै 

 वैश्वीकरण के दौर में जहाँ समाज का वनयंता बाजार ह,ै वहाँ जावतवाद की पकड 
कमजोर होनी चावहए, दकन्त ुववडम्बना यह ह ैदक आज बाजार राज्य की जगह ले रहा ह,ै 
वजससे जावतवाद और मजबूत हो रहा ह।ै बाजार न े हमें स्वाथी बना ददया ह ै और 
राजनीवतक रूप स ेवोट की राजनीवत ने हमें इतना संकुवचत बना ददया ह ै दक दसूरों की 
भलाई से पहले अपनी भलाई के बारे में सोचने लगे ह।ै राजनीवत में आरिण वमलने के 
बावजूद दवलतों को राजनीवत का वैसा फायदा नहीं वमला जैसा सोचा गया था। दवलत 
राजनीवत में आते ही वे भी सिा का वहस्सा बन जाते हैं और अपनी स्वाथश वसद्ी में लग 
जाते हैं। अतः दवलत को अब और ज्यादा एकजुट होने की जरूरत महससू की जा रही ह।ै 
अपना वनजी स्वाथश को त्यागकर पूरे समुदाय की सचंता करने की जरूरत ह।ै आज दवलत 
समाज के पास कोई भी दवलत नेता नहीं ह,ै वजसे दवलत नेता माना गया, वह दकसी न 
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दकसी राजनीवतक पाटी का अंग बनकर वववलन हो गया। अतः अंबेडकर के वसद्ांत के 
अनुरूप दवलतों को वर्िा प्राप्त कर, संगरठत होकर संघर्श करने की जरूरत ह।ै 

मेरे र्ोध के अंतगशत दवलत ववमर्श एवं 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहावनयों में 
दवलत सरोकार की पडताल की गई ह।ै यह मेरे र्ोध की सीमा ह।ै दवलत सावहत्य की 
महत्वपूणश ववधा आत्मकथा को मेरे र्ोध में र्ावमल नहीं दकया गया ह।ै अतः इस ववधा में 
र्ोध की संभावना ह।ै मैनें केवल वहन्दी कहानी को वलया ह ैजबदक अन्य कई भार्ाओं की 
कहावनयों के साथ दवलत ववमर्श का तुलनात्मक अध्ययन पर र्ोध की संभावना बनती ह।ै 

 चतुथश अध्याय ‘’वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में दकसान ववमर्श की 

अवभव्यवक्त’’ र्ीर्शक में दकसान ववमर्श के अंतगशत दकसानों की समस्याओं और वैश्वीकरण के 

कारण दकसानों के जीवन में आने वाले पररवतशन की थाह ली गई ह।ै 21वीं सदी के दसूरे 
दर्क की वहन्दी कहानी में अवभव्यक्त दकसानी चेतना की खोज की गई ह।ै वनष्कर्श के रूप 
में हम यह पाते हैं दक वैश्वीकरण के दौर में सबसे ज्यादा दकसी की तबाही हुई ह ैतो वह 
दकसान ही ह।ै कहावनयों में दकसानों की ददुशर्ा की पडताल के साथ दकसानों के आत्महत्या 
के कारणों की भी खोज की गई ह।ै दकसान जो अन्नदाता ह,ै भारत की आत्मा ह,ै आज 
उसका जीवन चतुर्दशक समस्याओं स े वघरा हुआ ह।ै दकसान पहल ेभी र्ोवर्त था, अंग्रेजी 
र्ार्न में भी र्ोवर्त रहा, दफर भी यह र्ोर्ण कभी भी दकसानों को आत्महत्या की ओर 
प्रवृि नहीं दकया, दकन्त ुवैश्वीकरण के उपरान्त वजसप्रकार उसकी जमीनों पर बहुराष्ट्रीय 
कम्पवनयों की नजर पडी, खतेी पर मुनाफा ददखा, दकसानों की वस्थवत बद से बदतर होती 
गई। वैश्वीकरण के तीन समझौते- 1. व्यापार संबंधी बौवद्क सम्पदा अवधकार( रट्रप्स) 2. 
कृवर् पर समझौता( ए. ओ. ए.) और 3. स्वच्छता एवं वानस्पवतक स्वच्छता समझौता 
(एस. पी. एस) ने भारतीय दकसानों को अपनी ही जमीन पर मजदरू बनाकर रख ददया। 
बीज को बौवद्क सम्पदा घोवर्त कर पारंपररक बीज रखना गैर काननूी बना ददया गया 
और दकसानों को हाईब्ीड बीज से खेती करने के वलए मजबूर दकया गया। इन बीजों पर 
बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों का एकावधकार रहा। पारम्पररक खादों का स्थान रासायवनक खादों 
ने ले वलया। दकसानों की सवब्सडी कम कर दी गई और जमीनों को कम्पवनयों को आवंरटत 
दकया जाने लगा। इन सारी पररवस्थवतयों को 21वीं सदी के दसूरे दर्क के रचनाकारों न े
अपनी कहावनयों में अवभव्यवक्त दी ह।ै इन कहावनयों में न केवल दकसानी चेतना, बवल्क 
समाज की कटु सच्चाई वछपी हुई ह।ै 
 इस दौर की कई कहावनयों में हाइब्ीड बीज स ेतैयार फसल के दषु्पररणामों की ओर 
संकेत दकया गया ह।ै ‘बीज भौजी’ कहानी में ददखाया गया ह ैदक इन बीजों से तैयार फसल 

से हम कई प्रकार के बीमाररयों स ेग्रवसत तो होत ेही ह,ै बीजों के वलए अवधक मािा में 
प्रयोग रासायवनक खादों के कारण जमीन की उवशरा र्वक्त भी खत्म हो जाती ह।ै कम्पनी 
वाले इन बीजों का धरल्ले स ेप्रचार करवाते हैं। ‘सपशदरं्’ कहानी में तो कम्पनी वाले नुक्कड 

नाटकों के माध्यम से इन बीजों की खुवबयाँ वगनाते नहीं थकते हैं। कहानी में कजश के भार से 
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दबा दकसान आत्महत्या कर लेता ह ैऔर उसकी मौत को सपशदरं् कहकर टाल ददया जाता 
ह।ै ‘करजा के खावतर’ कहानी में भी इन बीजों का दषु्प्रभाव ददखाया गया ह।ै यह भी सच 

ह ैदक आज हम इससे बच नहीं सकते। हमारे खाने का हर सामान जहर से बना हुआ ह।ै 
हमारे र्रीर में रासायवनक तत्व घर कर चुका ह।ै रु्रुआत में इन बीजों को लकेर एक 
सुनहल ेभववष्य का सपना दखेा गया था। इन बीजों ने हमारी जनसंख्या का पेट तो भरा, 
लेदकन इसकी कडी कीमत हमें चुकानी पड रही हैं। 

 आज दकसानों को न केवल गाँव का साहुकार लूटता ह,ै बवल्क बैंक स ेकजश लेन ेपर 
बैंक अवधकाररयों द्वारा भी उसे प्रतावडत दकया जाता ह।ै सरकार द्वारा कजश माफी की 
घोर्णा होने पर भी इसका सीधा फायदा दकसानों को नहीं वमलता ह।ै ‘करजा के खावतर’ 

कहानी में रोझन कजश लतेा ह ैऔर न चुका पाने पर अपनी जमीन भी गवाँ बैठता ह।ै‘ झूका 

हुआ गाँव’ कहानी में तो पूरा का पूरा गाँव कजश में डूबा हुआ ह।ै फसल बेचकर भी कजश न 

चुका पाने पर सभी दकसान गाँव से र्हर को पलायन कर जात ेहैं और वहा ँजाकर मजदरू 
बन जाते हैं। ‘बीज भौजी’ कहानी में भी दकसान कजश न चुका पाने के कारण आत्महत्या कर 

लेता ह।ै 

 इस दौर की कहावनयों में दकसानों की नई पीढी का खतेी से हो रह ेमोह भंग की 
अवभव्यवक्त भी हुई ह।ै यह सच ह ैदक आज की नई पीढी खेती का काम नहीं करना चाहता 
ह।ै वह नौकरी कर सुख की वजन्दगी जीना चाहता ह।ै स्वयं दकसान यह नहीं चाहत ेहैं दक 
उसकी अगली पीढी खेती करें। आधुवनक खेती ने फसल की मािा भले बढा दी हो, दकन्तु 
इसने लागत मूल्य को भी बढाया ह ैवजससे फसल उपजाने के बाद भी दकसानों को अपना 
लागत मूल्य भी नहीं वमल पाता ह।ै ‘छवछया भर छाछ’ कहानी में मर्ीनीकरण के प्रभाव 

का वचिण इसी रूप में हुआ ह।ै 

 वैश्वीकरण एक नया बाजार लेकर आया ह।ै इस बाजार में वबचौवलयों और 
व्यापाररयों का कब्जा जमा हुआ ह।ै दकसानों की फसल को इन बाजारों में उवचत मूल्य नहीं 
वमल पाता ह।ै सरकार द्वारा एम. एस. पी. की व्यवस्था करन ेपर भी दकसानों को घाटा ही 
होता ह।ै वहीं इन दकसानों से कम दामों में फसल खरीद कर बहुराष्ट्रीय कम्पवनया ँ कई 
प्रकार के फूड पैकेट बनाकर करोडों कमा रही ह।ै इन पररवस्थवतयों से वववर् होकर दकसान 
अपनी जमीन बेच दतेा ह ैया मजदरू बन जाता ह।ै ‘और माँ वबक गई’ कहानी में दकसान को 

न चाहते हुए भी अपनी जमीन बेचनी पडती ह।ै दकसानों में भी जमीन बेचने की परम्परा 
का ववकास हो रहा ह।ै दकसानों की जमीन की ऊँची कीमत लगाई जा रही ह,ै वजससे थोड े
से जमीन के वलए भी दकसान के पररवार में लडाई – झगड ेवाली संस्कृवत का ववकास हो 

रहा ह।ै ‘पैमाइर्’, ‘भेवडया’ जैसी कहावनयों में जमीनी वववाद को दखेा जा सकता ह।ै ‘खेत’ 

कहानी में दकसान को अपनी जमीन बचाने के वलए जद्दोजहद करते ददखाया गया ह।ै 
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 अतः एक ओर जहाँ पँूजी का महाजाल फैला हुआ ह,ै वहीं दसूरी ओर दकसानों की 
आत्महत्या में बेतहासा वृवद् दजश की जा रही ह।ै इन आत्महत्याओं के कई कारण ददखाई 
पडते हैं- नये बीज एवं खादों की जानकारी न होने पर फसल का खराब होना, मंवडयों में 
फसलों की कीमत न वमलना, साहुकारों स े ऊँचे दर वाले सूद पर कजश लनेा, प्राकृवतक 
ववपदा से फसल का खराब होना, कजश पर कजश लेना आदद। दकन्तु इन कारणों के अवतररक्त 
भी कुछ कारण ह ैवजसकी ओर ध्यान दनेे की जरूरत ह ैजसैे- सरकार द्वारा दकसानों के वहत 
में कानून न बनवाना, सवब्सडी में कमी करते जाना, कजश माफी का सीधा फायदा दकसानों 
तक न पहुचँना आदद-आदद। 

 यह सच ह ै दक दकसान कभी भी अपनी संख्या का राजनीवतक उपयोग नहीं कर 
पाया ह।ै र्ासन सिा चाह ेदकसी भी राजनीवतक पाटी की रही हो, कई दकसान आन्दोलन 
के बावजूद भी दकसी भी राजनीवतक पाटी द्वारा साधारण दकसानों की माँगों को सगंरठत 
रूप से कभी नहीं उठाया गया। हमेर्ा एक ववर्ाल तबके की आवाज को अनसनुा कर ददया 
गया। फलस्वरूप दरे् के अनजे राज्यों में दकसानों का असतंोर् स्वतः फूट पडा। आज 2021 
के समय में भी दफर से दकसान सरकार द्वारा पाररत तीन कृवर् वबल के ववरोध में ददल्ली 
पर आन्दोलनरत रह।े कई मवहनों स ेवे ददल्ली के बॉडशर पर धरना दकेर बैठे हुए थे। सरकार 
और दकसानों के बीच कई राउन्ड मीटटंग होने के बावजूद समस्या का हल नहीं वनकल पा 
रहा था। अंत में सरकार को झूकना पडा और तीनों कृवर् वबल को वापस लेना पडा। यह 
दकसानों के वलए सबसे बडी जीत सावबत हुई। दकसान राजनीवतक रूप स ेकभी भी सबल 
नहीं रहा ह।ै चुनाव में दकसान समूह के रूप में कभी नहीं आया, वह हमेर्ा गाँव के या 
जावत के सदस्य के रूप में वोट डालता आया ह।ै दकसानों के अपने संगठन होने के बावजूद 
वे चुनाव के समय अराजनीवत बन जाते हैं। यहीं दकसान आन्दोलन की कमजोरी भी ह।ै  

अतः मेरे र्ोध में केवल 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी कहानी में वर्णशत दकसान 
ववमर्श की पडताल की गई ह ैजो मेरे र्ोध की सीमा ह।ै वहन्दी की अन्य गद्य ववधाओं में 
दकसान ववमर्श की पडताल र्ोध की संभावना हो सकती ह।ै पूरे ववश्व के दकसानों के साथ 
भारतीय दकसानों की समस्याओं का तुलनात्मक अध्ययन भी र्ोध की संभावना वनर्मशत 
करती ह।ै 

 र्ोध का पंचम अध्याय ‘’वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में आददवासी ववमर्श’’  

र्ीर्शक में वर्ो से प्रतावडत आददवासी समाज की सभ्यता एवं संस्कृवत की सचतंा एवं जल, 
जंगल, जमीन स े ववस्थावपत इस समुदाय के अवस्तत्व की पडताल की गई ह।ै आददवासी 
प्रकृवत पर वनभशर रहन ेवाला मानव समूह ह।ै अंधाधूंध ववकास की लहर ने इस समाज की 
सभ्यता, संस्कृवत एवं अवस्मता को सकंट की वस्थवत में पहुचँा ददया ह।ै जल, जंगल और 
जमीन पर बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों के अवधपत्य ने इस समाज के लोगों को ववस्थावपत कर 
ददया। अतः 21वीं सदी के दसूरे दर्क के वहन्दी कहानी में इस समाज की सचंता को कई 
आयामों में व्यक्त दकया गया ह।ै कहावनयों का वववेचन के उपरान्त हम कह सकत ेहैं दक 
आददवासी समुदाय के अवस्तत्व एवं अवधकारों के रिा की सचंता ही आददवासी ववमर्श ह।ै 
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आज सावहत्य के माध्यम से आददवासी अपने ऊपर ढाये गए जुल्म एवं र्ोर्ण की  दास्ता ँ
को अवभव्यक्त ही नहीं कर रह े हैं, बवल्क अपना ववरोध भी दजश कर रह े हैं। आददवासी 
सावहत्य आददवावसयों के इवतहास और र्ोर्ण की दास्ताँ का सावहत्य ह।ै पूरे ववश्व में कहीं 
इसे ब्लैक वलटरेचर, एबोररवजनल वलटरेचर, स्लेव वलटरेचर तो कहीं ट्राईबल वलटरेचर 
जैसे नस्लीय नामों से पुकारा जाता रहा ह।ै वहन्दी में भी कई सावहत्यकारों ने इस समुदाय 
की आवाज को सावहत्य का ववर्य बनाया ह।ै यह सावहत्य आज मुख्धारा का सावहत्य बनने 
की होड में र्ावमल ह।ै अतः आददवासी सावहत्य केवल लोकगीतों, पवश, त्योहारों का 
वववेचन न होकर आददवासी समाज के संघर्श के इवतहास का भंडार ह।ै भारत के हर प्रांत 
में आददवासी सावहत्य 90 से अवधक भार्ाओं में वलखा जा रहा ह।ै 

 इस दौर की वहन्दी कहावनयों का ववलेेषर्ण करने पर हम पाते हैं दक इन कहावनयों में 
ददखाया जा रहा ह ैदक वैश्वीकरण के उपरान्त बहुराष्ट्रीय कम्पवनयों ने जबरन आददवावसयों 
की जमीनों को हडप कर वहाँ बड-े बड े मॉल बना रहा ह।ै ‘मंगरा मॉल’ कहानी में 

आददवासी मंगरा की जमीन को जबरन हडप वलया जाता ह ैऔर उसकी मूर्तश बनाकर उसी 
के नाम पर मॉल का नाम रख ददया जाता ह ैतादक स्थानीय लोगों को आकर्र्शत कर सके। 
मंगरा माँदल बजाकर ववरोध करता रह जाता ह।ै  ‘जंगल में आतंक’ कहानी में वजस प्रकार 

औद्योवगक ववकास के वलए जंगलों का ववनार् दकया जाता ह,ै लेखक कहानी में ददखाने की 
कोवर्र् करते हैं। आज बडे-बड ेमॉल, कम्पलेक्स, पाकश  आदद आददवावसयों की जमीन पर 
बनाए जा रह ेहैं। जमीन के अवधग्रहण के वलए आददवावसयों के गाँव के गाँव खाली करवा 
ददया जाता ह।ै आददवासी रु्रुआत से ही अपने ऊपर हुए जुल्म का ववरोध करता आया ह,ै 
इवतहास में कई ववद्रोह दजश ह,ै दकन्त ु अब सरकार आददवावसयों के हर एक ववद्रोह को 
नक्सल या माओवाद का नाम दकेर वमटा दतेा ह।ै ‘सेन्दरा’, ‘पत्थलगडी’ जैसी कहावनयों में 

आददवावसयों के ववद्रोह को दखेा जा सकता ह।ै कहावनयों में आददवासी अपनी जमीन को 
बचाने के वलए पुवलस स ेलोहा लेता ह ैऔर र्हीद हो जाता ह।ै सरकार द्वारा इन मारे गये 
आददवावसयों को आतंकवाद तक कह ददया जाता ह।ै य ेकम्पनी वाल ेनदी पर बाँध बनाकर 
नदी को सुखा रह ेहैं, बाढ का पानी कई आददवासी गाँवों को डूबो दतेा ह,ै खनीज सम्पदा 
के वलए जंगलों पर अवधकार कर उस ेखोद कर खोखला कर द ेरह ेहैं, पेडों का सफाया कर 
कंिीट के जंगल उगाये जा रह े हैं और यह सब हो रहा ह ैआददवावसयों की जमीन पर। 
आददवावसयों के पि में आवाज उठाने वाला कोई नहीं ह।ै 

 कहावनयों में हम दखेते हैं दक जो पढा-वलखा वगश ह,ै वह खुद अच्छे पदों को पाकर  
आददवासी कहलाना पसंद नहीं करते हैं। यह आददवासी ववमर्श का अंतर्वशरोध ही ह ै दक 
पढा- वलखा वगश का अपनी भार्ा एवं संस्कृवत से कोई सरोकार नहीं रह गया ह।ै 
नौकरीपेर्ा वाला यह वगश र्हरी बनकर अपनी पहचान छुपा रहा ह।ै ‘जोहार! गोपू दा’ 

कहानी में गोपेश्वर अपना सरनेम वछपाना चाहता ह।ै उसे पसंद नहीं दक कोई उसे ट्राईबल 
कह।े उसे अपन ेही लोगों से नफरत होता ह।ै वहीं दसूरी ओर आददवासी प्रवतवनधी जीतकर 
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सिा पाते ही स्वाथश वसवद् में लग जात ेहैं, उन्हें दफर अपने लोगों की सचंता भी नहीं रहती 
ह।ै 

 इस दौर की कहावनयों में आददवासी वस्त्रयों पर होने वाल ेजुल्म के ववववध आयामों 
पर ववचार दकया गया ह।ै कहावनयों में हम दखेते हैं आज र्हरों में बेची जाने वाली 
अवधकांर् वस्त्रयाँ आददवासी ही होती ह।ै घरों में काम करने वाली और मजदरूनी के रूप में 
आददवासी मवहलाओं की भरमार दखेी जा सकती ह।ै एजेंटों के माध्यम स ेगाँव – गाँव से 

आददवासी वस्त्रयों को नौकरी का झांसा दकेर या बहला – फुसलाकर र्हर लाकर बेच ददया 

जाता ह।ै ‘अमावर् की रात में भगजोगनी’ कहानी में इस पीडा को दखेा जा सकता ह।ै 

‘भंड़ुआ’ कहानी में तो जंगल पर राजेर् हराड े जसैे लोगों का राज ददखाया गया ह ै जो 

जंगल के साथ – साथ आददवासी को भी अपनी जावगर समझता ह।ै आददवासी की इज्जत 

और जान से खेलना मानो उसका र्ौक ह।ै मजदरूनी के रूप में काम करने वाली मवहलाओं 
को तो ठेकेदार अपनी जावगर समझता ह।ै इन आददवासी मवहलाओं का र्ारीररक र्ोर्ण 
दकया जाता ह।ै ‘धोखा’, ‘रातवाली बंगाल की आवखरी बस’, ‘बंदकू्या’, ‘प्रवास का मवहना’ 

जैसी कहावनयों में आददवासी र्ोर्ण का जीता जागता वचिण दखेने को वमलता ह।ै 
कहावनयों में वचवित यह रूप माि कल्पना न होकर समाज का यथाथश भी ह।ै 

 हम कह सकते हैं दक आददवासी वस्त्रयों को अपने ही समाज से अंधववश्वास की मार 
भी झेलनी पडती ह।ै वर्िा के प्रसार न ेआददवासी मवहलाओं में चतेना जगाई तो हैं, दकन्त ु
आज भी गाँवों में आददवावसयों के अंदर अंधववश्वास की भरमार दखेी जाती ह।ै अंधववश्वास 
के कारण ही कई आददवासी मवहलाओं को डायन कहकर उसे मारा-वपटा जाता ह,ै नंगा कर 
घुमाया जाता ह,ै मैला वखलाया जाता ह।ै इस दौर की ‘केंसर’, ‘बासो-झी’, ‘डायनमारी’ 

जैसी कहावनयों में इस सामावजक सच्चाई को ददखाया गया ह।ै एक ओर जहा ँइन इस दौर 
की कहावनयों में र्ोर्ण का स्वरूप ददखाई पडता ह,ै वहीं कई कहावनयों में आददवासी 
वस्त्रयों के प्रवतरोध का स्वर भी ददखाई पडता ह।ै ‘हावजरी’ कहानी में आददवासी छाि 

अपने हक की लडाई लडने के वलए ववद्रोही बन जाता ह।ै ‘अवगनपाखी’ की स्त्री एजेंट द्वारा 

बेच दी जाती ह ैजहाँ उसपर और उसके बच्चों पर र्ारीररक और मानवसक र्ोर्ण होता ह,ै 
दफर भी कई समस्याओं का सामना करते हुए अपना जीवन जीती ह।ै आज आददवासी 
वस्त्रयाँ भी वर्वित हो रही ह।ै ‘वजद’ कहानी की स्त्री सात दकलोमीटर पहाडी रास्तों को 

पार कर ग्रेजुएर्न की पढाई पूरी करती ह।ै ‘नदी जो बरसाती थी’ में आददवासी स्त्री कॉलेज 

के चुनाव में खडी होती ह।ै अतः आददवासी समाज की नई पीढी अपने अवधकारों के वलए 
लडना जानती ह।ै 

 मेरे र्ोध में आददवासी ववमर्श के अंतगशत 21वीं सदी के दसूरे दर्क की वहन्दी 
कहानी में आददवासी सचतंा को समझने का प्रयास दकया गया ह।ै इसके अंतगशत केवल 10 
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वर्ों की कहावनयों का ही ववलेेषर्ण दकया गया ह।ै यह मेरे र्ोध की सीमा ह।ै आददवासी 
ववमर्श कई भार्ाओं में सदिय ह।ै वहन्दी में कववता में भी यह ववमर्श अपनी पहचान बना 
रहा ह।ै अतः कववता की दवृिकोण से या अन्य भार्ाओं में वर्णशत आददवासी सचंतन की 
दवृिकोण से र्ोध की संभावना बनती ह।ै  

 छठवें अध्याय ‘’वैश्वीकरण के संदभश में वहन्दी कहानी में अपेवित ववमर्श’’ के अंतगशत 

उन ववमर्ों का अध्ययन दकया गया ह ैजो आज पूणश रूप में ववमर्श तो नहीं ह,ै ये आज 
समस्या के रूप में है, दकन्तु ववमर्श बनने की राह में ह।ै इसके अंतगशत पयाशवरण ववमर्श, 

घरेलू कामगार ववमर्श, बाल ववमर्श, ववस्थापन ववमर्श जैसै ववमर्ों की चचाश की गई ह।ै 
औद्योवगक ववकास ने पयाशवरण को इतना िवत पहुचँाया ह ै दक आज पूरा ववश्व इसको 
लेकर सचंवतत ह।ै वैवश्वक स्तर पर बड े– बड ेदरे्ों द्वारा कई सम्मेलन आयोवजत दकए जा 

रह ेहैं तादक ववश्व में पयाशवरण की समस्या पर लगाम लगाया जा सके। इस दौर के कई 
वहन्दी कहावनयों में पयाशवरणीय सचंता को ववर्य बनाया गया ह।ै आज हमारे सखु की 
लालसा एवं उपभोग की मािा इतनी बढ गई ह ैदक सुख साधनों स ेसमझौता नहीं कर पा 
रह ेहैं, वहीं दसूरी ओर पयाशवरण की सचंता स ेभी मुक्त नहीं हो पा रह ेहैं। ‘नदी तडपती ह’ै, 

‘खारा पानी’, ‘कजरी और एक जंगल’, ‘पे्रतछाया’, ‘जगंल में आतंक’, ‘अंधेरे में हम’, 

‘भागादवेी का चाय घर’ आदद कहावनयों में पयाशवरण की कई समस्याओं जैसे नदी के मरने, 

प्रदवूर्त होने, समुन्द्र के प्रदवूर्त होने, जंगल का ववनार् होने आदद सचतंा को केवन्द्रत दकया 
गया हैं। यह सच ह ै दक आज ववकास की जो गवत ह ैहम पयाशवरण को बचा नहीं सकते, 
दकन्तु अपने उपभोग के साधनों में कमी कर ववनार् की गवत को धीमा जरूर कर सकते हैं। 
अतः जरूरत ह ै दक पयाशवरणीय सचेतना फैलाई जाय और अवधक से अवधक रचनाओं के 
माध्यम से इस पर ववचार दकया जाए। 

 अध्याय में बाल ववमर्श के अंतगशत बालकों के अवधकारों एवं हावर्ए पर पड ेउनके 
जीवन की सचतंा ददखाई गई ह।ै आज के वैवश्वक युग में बच्चों से उसका बचपन छीन वलया 
गया ह।ै एक ओर जहाँ पवत-पत्नी दोनों का कामकाजी होना जरूरी हो गया ह,ै वहीं उनके 
बच्चे दकसी िेच या आया के भरोसे ही पल रहा ह।ै वहीं दसूरी ओर उन बच्चों की संख्या भी 
कम नहीं ह ैवजनका जीवन रेलवे प्लेटफामश, फुटपाथ, बस स्टोप जैसे स्थानों में भीख माँगते 
या चोरी चमारी करते बीतता ह।ै सरकार के पास इन बच्चों के सुरवित भववष्य की कोई भी 
योजना नहीं ह।ै इस ओर भी सावहत्कारों ने अपनी दवृि दौराई ह।ै आए ददन बाल र्ोर्ण 
की घटनाए ँहमें बाल ववमर्श के वलए सोचने को वववर् करती ह।ै 21वीं सदी के दसूरे दौर 
की कहावनयों में वैश्वीकरण के उपरान्त उपजी ऐसी ही चुनौवतयों एवं बच्चों के भववष्य की 
सचंता व्यक्त की गई ह।ै ‘बुलन्द हवस्तयों के बीच एक र्ाम’, ‘महानगर की मैवथली’, ‘माँ की 

नौकरी’ जैसी कहावनयों में जहाँ िेच पर पल रह े बच्चों के भववष्य की सचंता हैं, वहीं 

‘अललटप्पू’, ‘फूलों वाली लडकी’, ‘इस्टाइल’ आदद कहावनयों के माध्यम स ेदसूरे के घरों में 

काम करन ेवाले बच्चों, टे्रनों एवं प्लेटफामों में भीख माँगने वाले बच्चों या छोटा-मोटा धंधा 
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करन ेवाले बच्चों के जीवन की ववडम्बना को ददखाया गया ह।ै अतः जरूरत ह ैदक ज्यादा से 
ज्यादा बाल केवन्द्रत  रचनाए ँवलखी जाए और बाल ववमर्श पर ववचार दकया जाय। 

 इस अध्याय में घरेलू कामगार की समस्याओं पर भी ववचार दकया गया ह।ै वनष्कर्श 
रूप में हम कह सकते हैं दक र्हर में एक ववर्ाल तबका घरेलू कामगार के रूप में दखेा 
जाता ह।ै र्हर को लोगों की वजन्दगी इन घरेलू कामगारों के भरोसे ही चलती ह,ै दफर भी 
इन घरेलू कामगारों के अवधकारों एवं चनुौवतयों को हमेर्ा नजर अंदाज दकया जाता रहा 
ह।ै इन कामगारों को हावर्ए की दवृि से दखेा जाता रहा ह।ै घरों की पूरी वजम्मेवारी 
संभालन े के बावजूद ये पररवार का वहस्सा कभी नहीं बन पाते हैं। वतशमान दौर के कई 
रचनाकारों ने इन घरेल ू कामगारों की सचतंा को केवन्द्रत कर कहावनया ँ वलखी ह ै जो न 
केवल इनके अवधकारों की बात करती ह,ै बवल्क इन कामगारों पर होन ेवाले र्ारीररक एवं 
मानवसक अत्याचारों की भी पोल खोलती ह।ै ‘बैल’, ‘तरेहवें माले स े वजन्दगी’, ‘तस्दीक’ 

आदद कहावनयों में जहाँ जीवन पयशन्त मावलक के घरों में खटने के बावजूद मनुष्य न समझे 
जाने एवं उस पर होन ेवाल ेकई मानवीय अत्याचारों को ददखाया गया ह,ै वहीं ‘डाउनलोड 

होते हैं सपन’े जैसी कहावनयों में इन कामगारों की आँखों में पल रह ेसपनों की बात कहीं 

गई ह।ै आज भल ेबड-ेबड ेर्हरों में इन घरेल ूकामगारों के कई संगठन काम कर रह ेहैं जो 
इनके अवधकारों की बात करते हैं, दकन्तु जो कामगार गावँ से र्हर को जाकर वहीं घरों में 

रहकर जीवन वबता दतेे हैं उनके अवधकारों की बात कोई नहीं करता ह।ै य ेकामगार बढेू हो 
जाने पर कहीं के नहीं रह जाते हैं। अतः जरूरत ह ैदक ज्यादा से ज्यादा रचनाए ँइन घरेलू 
कामगारों पर केवन्द्रत हो और इनकी समस्याओं को ववमर्श का रूप ददया जाए। 

 अध्याय में ववस्थापन ववमर्श की चचाश की गई ह।ै अध्ययन के बाद वनष्कर्श रूप में 
कहा जा सकता ह ै दक ववस्थापन कोई नया ववर्य नहीं ह।ै मनुष्य जावत प्रारंभ से ही 
ववस्थावपत होते आई ह।ै दकन्तु आज का ववस्थापन हम पर जबरन थोपा जा रहा ह।ै 
वैश्वीकरण के उपरान्त आने वाली चुनौवतयों ने न केवल दरे् की सीमा बवल्क राज्य की 
सीमा पार कर एक ही दरे् में हमें ववस्थावपत जीवन जीने के वलए मजबूर दकया ह।ै 
वैश्वीकरण के उपरान्त अंधाधूँध ववकास की लहर के कारण कई मानव समुदाय ववस्थावपत 
हुए ह।ै वैवश्वक स्तर पर कई दरे्ों में राजनीवतक कारणों से लाखों लोगों को ववस्थावपत 
होत ेदखेा जा सकता ह।ै 21वीं सदी के दसूरे दौर के रचनाकारों न ेववस्थापन के कई रूपों 
पर अपनी लेखनी चलाई ह।ै ‘मुट्ठी भर धूल’ कहानी में जहा ँ डमै बनने के कारण लाखों 

लोगों को गाँव के गाँव खाली कर ववस्थावपत होना पडता ह,ै वहीं ‘कहां की धरती, कहां का 

मानुर्’ में एक राज्य से दसूरे राज्य जाकर काम करने और वहीं बस जाने के बावजूद अपनी 

पहचान न पान ेकी व्यथा बताई गई ह।ै ‘यादों का अखबार’, ‘दादी, मुल्तान और टच-एडं- 

गो’, ‘चाबी, घर और अंधेरा’ आदद कहावनयों में भारत ववभाजन से उत्पन्न दोनों मुल्कों के 

लोगों के ववस्थापन के ददश को अवभव्यवक्त दी गई ह।ै अतः आज ववकास के नाम पर बडी-
बडी पररयोजनाओं के कारण अपने ही दरे् में लाखों लोगों को ववस्थावपत होना पडा ह।ै 
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जरूरत ह ैदक ववस्थापन को केवल समस्या के रूप में न दखेकर इसके समाधान पर ववचार 
दकया जाना चावहए। ववकास का नया पैमाना बनाया जाय तादक कम स े कम लोग 
ववस्थावपत हो, साथ ही ववस्थावपतों के पुनवाशस के वलए सरकार द्वारा सुवनयोवजत योजना 
के कायाशन्वयन की जरूरत ह।ै 

 मेरे र्ोध में अपेवित ववमर्श के अंतगशत केवल पयाशवरण, बाल, घरेलू कामगार और 
ववस्थापन ववमर्श पर ववचार दकया गया ह ैऔर इसकी सीमा 21वीं सदी के दसूरे दर्क की 
कहावनयों तक ही मानी गई ह।ै अतः कई अपेवित ववमर्श जैसे दकन्नर ववमर्श, मुवस्लम 
ववमर्श, समलैंवगग ववमर्श, वृद् ववमर्श, पुरुर् ववमर्श, भार्ा ववमर्श आदद मेरे र्ोध में छूट 
गए ह।ै अतः इन ववमर्ों पर भी भववष्य में र्ोध की संभावना बनती ह।ै 
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83. रे्र्, हमंेत. कलाओं की मूल्य दवृि. प्रथम संस्करण, वाणी प्रकार्न, 2009. 

84. साखरे, सुवनता. दवलत सावहत्यः ववववध आयाम. अमन प्रकार्न, 2009. 
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13. गौरीनाथ. मानुस. अंवतका प्रकार्न, 2018. 
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39. र्माश, मुरारी. पहाड पर धूप. अंवतका प्रकार्न, 2015. 
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